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YEKDER
Din Egitimi
Akademisi

Din Egitimi Akademisi (DEA) Hakkinda

2003 yilinda kurulan Yaygin Egitim ve Kultir Dernegi (YEKDER),
islami ve insani degerler cercevesinde yasamayi ve yasanmasina
vesile olabilmeyi hedefleyen bir kurulustur. YEKDER, egitim ve
bilhassa din egitimi tizerine yapmis oldugu nitelikli calismalar ile
alanda onci ¢alismalara imza atmaktadir. Ahlaki ve manevi ba-
kimdan tutarli nesiller yetistirmenin toplumumuzda kaliteli bir din
egitimi hizmeti ile miimkiin olduguna inanan YEKDER, blnyesinde
yer alan komisyonlar ve Din Egitimi Akademisi Komisyonu (DEA)
ile birlikte bu dogrultuda gergeklestirdigi calismalarina her gegen
gl bir yenisini eklemektedir.

DEA Din Egitimi Akademisi, islami bir perspektifle egitim ve egi-
timi ilgilendiren surecleri degerlendirmek, organize etmek, bu
amacla egitimle ilgilenen kisi ve kurumlarin pedagojik ve aka-
demik gelisimine katki saglamak amaciyla 2015 yilinda YEKDER
biinyesinde kurulmustur. DEA, genelde egitim 6zelde din egitimi
alaninda calisan kamu kurumlari, yerel yonetimler ve STK'lar ile bu
kurumlarda hizmet veren egitimcileri destekleyerek egitim ve din
egitiminin kalitesinin artmasina yardimci olmayi amaglamaktadir.
Ayrica egitim alaninda yirittugl akademik arastirmalar ve ilmi
toplantilarla da egitim uygulamalarina fikri bir derinlik ve pers-

pektif katmayi hedeflemektedir. DEA, kuruldugu glinden bu yana
yayinlar, arastirma raporlari, calistaylar, seminerler ve egitimler ile
alana nitelikli katkida bulunmaktadir.

Calismalarini organize ederken kendi duisiince gelenegimizi re-
ferans alarak diinyadan da haberdar olmayi siar edinen DEA, bu
amacla ilkini 2018 yilinda gergeklestirdigi Uluslararasi islam Egiti-
mi Kongresi'ni diizenlemektedir. Ulke capinda ilki diizenlenen bu
kongreye egitimciler, uzmanlar, akademisyenler ve yaygin egitim
alaninda calisma yiriten arastirmacilar katim saglamaktadir. Ge-
nelde egitim 6zelde din egitimi alaninda saha tabanli calismalar
yuriten DEA, teknoloji caginin bir getirisi olan 6gretim materyal-
lerine dair din egitimi alaninda Uretilen materyallerin 6zenle seci-
lip tasnif edildigi DEMA (Din Egitimi Materyal Arsivi) Projesini yu-
ritmektedir. Her seviyeden yas grubunun ve cesitli kitlelerin kolay
kullanimini esas alan DEMA sitesi ile din egitiminin aktorlerine
onemli bir hizmet sunmaya hazirlanmaktadir. Yaptigi calismalarla
Turkiye egitim aliskanliklari ve uygulamalarina derinlik ve guglu
bir yon tayin etmeyi hedefleyen DEA, bu amagla cesitli konular-
da raporlar hazirlamaktadir. YEKDER buinyesinde komisyon olarak
faaliyetlerini strdiiren DEA, kurumsal birikimin verdigi 6zglivenle
egitimin her kademesinde telif ve tercime yayinlarla cesitli aka-
demik platformlarda alana katki sunmaya devam etmektedir.




About Academy of Religious Education (DEA)

The Association for Non-Formal Education and Culture (YEKDER),
found in 2003, aims both to actualize and to conduce living within
the scope of Islamic and humanitarian morals. YEKDER completed
its pioneer studies in the field of education, especially in religious
education. YEKDER, believing that it is possible to raise modest
individuals with manners through a proper religious education,
each and every day continues to produce more and more projects
for this purpose.

Academy of Religious Education (DEA), was found in 2015 in or-
der to contribute to the paediatric and academic development of
individuals and institutions who are interested in education and
training from an Islamic perspective.

DEA aims to improve the quality of education and religious edu-

cation by supporting the public institutions, local governments

and NGOs working in the field of religious education and edu-

cators who provide services in these institutions. In addition, it

aims to add intellectual depth and perspective to educational

practices through academic researches and scientific meetings in —

the field of education. Since its inception, DEA has contributed to E!E!NHDEHEE YEKDER
the field with publications, research reports, workshops, seminars ,_='=, g,_' Academy of
and trainings. = = Religious
DEA prepares their works by referring to their own tradition of Sk0EMiEi=  Education
thought and at the same time by observing the contemporary

developments in the rest of the world. DEA organised the first

International Congress on Islamic Education which was held in

2018 with this motivation. This congress was the first one which

was held in this area in Turkey. Educators, experts, academicians

and researchers working in the field of non-formal education par-

ticipated to this congress. DEA conducts field-based studies in the

field of education in general and religious education in particular

and carries out the DEMA (Religion Education-Material Archive)

project, where materials are produced in the field of religious

education, carefully selected and classified in the field of teaching

materials. The DEMA website, which is based on the easy usage of

all age groups and people from all areas prepares itself to provide

an important service to religion educators. DEA prepares varies

reports with the aim to provide a better education in Turkey. DEA,

which carries out its activities as a commission within the struc-

ture of YEKDER, continues to contribute to the field in various aca-

demic platforms with copyright and translation publications in all

levels of education with the confidence given by the institutional

accumulation.
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Uluslararasi islam Egitimi
Kongresi (ICIE) Hakkinda

Tarihsel kokenlerine bakildiginda modern egitimin sanayi
devrimi ve uluslasma hareketlerinin hemen ardindan geli-
sen, kitlesel donlsiimi amaclayan, ideolojik ve pragmatik
saiklerin 6ne ciktigi bir yapisinin oldugu gorilmektedir.
Egitimin bir insan yetistirme mekanizmasi olarak toplumun
insasindaki 6nemi dustintldiigiinde, kitlesel egitim ve be-
raberinde getirdigi diger sistemler farkli problemleri de
beraberinde getirmistir. Bu sorunlar ise egitimin tim siirec-
lerini yeniden anlamlandirmaya ve ciktilari tizerinde koklu
arayislara neden olmustur.

Diinya genelinde egitim alanindaki hakim kuram ve uygu-
lamalar, Batili sosyal bilim paradigmasi icerisinde Uretilen
pozitivist ve davranisgi yaklasimlarin agirligini korudugu,
Bati toplumlarinin egitsel sorunlarini ¢cozmek amaciyla ge-
listirilmis bir karaktere sahiptir. islam diinyasinda ise kiiltiir
ve medeniyet kodlarina uygun bir egitimin tesekkil etmesi
ve organizasyonunun yeniden yapilandiriimasi i¢in kavram-
sal ve kuramsal calismalara ihtiya¢ duyulmaktadir.

Uluslararasi islam Egitimi Kongresi, uzun yillardir iizerinde
tartisilan ve hep elestiri konusu haline getirilen Bati mer-
kezli egitim yapisi karsisinda islam kiiltiir ve medeniyeti ile
uyumlu, ayni zamanda diinyanin geri kalanindan haberdar
olarak diinya egitim anlayisina yon verecek bir egitim siste-
minin imkanini tartismayi hedeflemektedir. Kongre, kendi

ic dinamiklerimizden beslenen, islam’in insan anlayisi ile
uyumlu bir egitim sisteminin tesekkultinde yol haritasi olus-
turmayi amaglamaktadir.




About International Congress on
Islamic Education (ICIE)

Considering the historical roots of modern education, it
seems that it has a structure that has developed immedi-
ately after the industrial revolution and the nationalization
movements, and which stands for ideological and prag-
matic motives aiming mass transformation. When the im-
portance of education is considered as a mechanism of rais-
ing people to build the society, mass education and other
systems brought with it have conveyed different problems.
These problems have led to a radical rethinking of the edu-
cation process, and fundamental quests for their output.

Prevailing educational theories and practices around the
world have a characteristic aiming to solve the educational
problems of western societies, where positivist and be-
havioral approaches produced within the western social
science paradigm maintains its domination. In the Islamic
world, conceptual and theoretical studies are needed to re-
construct the organization and to provide suitable training
consonant with the culture and civilization codes.

International Congress on Islamic Education (ICIE) aims to
discuss the possibility and roadmap of an educational sys-
tem that is compatible with Islamic culture, civilization hu-
man concept of Islam.

J: international
8_congljess on
(islamic education



islam Egitimi Nedir?

islam Egitimi Kongresi, islam Egitimi kavramini (ing. Islamic Education,
Arapca. lya)L.»}l &s_n!) iki boyutu olan bir kavram olarak ele almak-
tadir. Birinci ve asil boyutu, Islam medeniyetinin varlik, bilgi ve deger
anlayislarindan ve islam toplumlarinin tarihsel tecriibesinden hareketle
ortaya cikan egitim anlayislarini kapsamaktadir. Kavramin ikinci boyu-
tu ise islam dininin égretilmesiyle ilgilidir. Zira, islam’in égretilmesinde
benimsenen amaclar, takip edilen miifredat ve gelistirilen 6gretim yak-
lasimlari ile deyim yerindeyse islam kiiltiiriinden tiireyen pedagojileri
birbirinden ayirmak oldukca giic olmaktadir. Dolayisiyla kongre, islam
egitim dustincesi, islam toplumlarinda egitim alanindaki tarihsel tecriibe
ve islami ilimlerin 6gretimine yénelik calismalara aciktir.

Kongrede ‘islami egitim’ kavrami 6zellikle tercih edilmemistir. islami egi-
tim, islam egitimi ile ilgili benzer anlamlari tasimakla birlikte, terkipteki
‘Islami’ kavrami fikhi cagrisimlarla zihinde islami olan ve islami olmayan
egitim gibi bir karsithg1 dogurabildigi icin tercih edilmemistir. Zira, uygu-
lanan bir egitimin islam’in temel 6gretilerine uygun olmasi veya olma-
masini degerlendirmek gereksiz tartismalara sebebiyet verebilecektir. is-
lam egitimi kavraminin tercih edilmesinde dikkate alinan gerekcelerden
biri de Tiirkce'de islam Diisiincesi (ing. Islamic Thought) ve islam iktisadi
(ing. Islamic Economics) gibi kavramlarinda da -i- eki almadan cevrilmis
ve dolasima sokulmus bulunmasidir.

Tim diger bilimlerde oldugu gibi egitim bilimlerinin de normatif ve
pozitif alanlari bulunmaktadir. islam Egitimi'ni séz gelimi Amerikan
Egitimi'nden ayiran hususiyetleri 6ncelikle normatif yontdur. Egitimin
normatif yona, bir toplulugun varlik, bilgi ve deger anlayislarindan ha-
reketle egitimde nelerin oncelikli olmasi gerektigine dair kabullerini
icermektedir. Buradan da genel ve farkli tiirlerdeki egitimin amacinin ne
olmasi gerektigi, nasil bir insanin yetismesinin arzu edildigi gibi normatif




sonuclar dogmaktadir. Egitim pozitif tarafi ise daha aragsaldir ve arzu edi-
len degisim ve gelisimlerin saglanmasinda en iyi yollarin neler olduguna
odaklanmaktadir. Kongrede bu cercevede, islam egitimin bu iki yéniiyle
ilgili cahismalara 6nem verilmektedir.

Tamamen nesnel olduklari iddiasiyla insanliga sunulan, islam’in varlik,
bilgi ve deger anlayislari ile uyumlu olmayan bilim (matematik, fen bi-
limleri, sosyal bilimler) ve sanat égretimleri islam egitiminin bitinligu
bakimindan 6nemli bir sorun olusturmaktadir. Halbuki tek tek bilimlerin
ogretimi s6z konusu oldugunda da normatif ve pozitif ayrimi gecerlidir.
Ornegin, Fen Bilimleri alanindaki derslerin egitiminin de normatif ve po-
zitif olmak lizere iki yonii bulunmaktadir. islami bir perspektifle ele alind-
ginda derslerin amag, konu ve etkinlikleri farklilasacaktir. Bilim ve sanat-
larda otantik ve islam’la uyumlu bir yapinin kurulmasinda yiiksekdgretim
kilit bir 6neme sahiptir. Bu agidan yiiksekdgretimden baslayarak okulon-
cesi egitime inene degin fen bilimleri ve miihendislik, matematik, sosyal
bilimler, beseri bilimler ve sanat egitimlerinde islami bir perspektifin ku-
rulmasina yonelik calismalara kongrede 6nem verilmektedir.

Siiphesiz islam egitimi dendiginde tekil bir anlayistan bahsetmek mim-

kiin degildir. islam medeniyetinin icerisinde barindirdigi farkl bilgi gele-

nekleri ile etnik ve kiiltirel farkliliklar dikkate alindiginda islam egitimi
dairesinin icine ¢ok sayida egitim geleneginin girecegi aciktir. Dahasi
gayrimuslim topluluklar tarafindan gelistirilmis olmakla birlikte islam
kdltur ve medeniyet havzasi icerisinde hayat bulan egitim geleneklerini
de islam Egitimi dairesinde kabul etmek akla daha yatkin gériinmekte-
dir. Ayrica islam Egitimi istatik degildir. islam Egitimi biinyesinde, degisen
toplumsal kosullara bagli olarak, ideal egitimin nasil olmasi gerektigine
dair yaygin kabuller (egitim paradigmalari) de degisikliklerin gorilmesi
mumkundir. Bu baglamda kongre, farkli felsefelerle mekan ve zamana
bagli olarak ortaya cikan gesitlilikleri bir zenginlik olarak gormektedir.




What is Islamic Education?

International Congress on Islamic Education (ICIE) considers the “Islamic
Education” as a concept with two dimensions (English: Islamic Educa-
tion, Arabic: &M1&, ). The first and the main dimension is that the
emerged education involves the understanding of existence, know-
ledge, and value of the Islamic civilization and the experiences of the Is-
lamic societies. The second dimension is about teaching Islam. Likewise,
it is very difficult to distinguish between the aims adopted in the teach-
ing of Islam, the pursued curriculum and teaching approaches with the
pedagogies developed from the Islamic culture. Therefore, Congress is
open to the study of Islamic education, the historical experience of edu-
cation in Islamic societies, and the teaching of Islamic Sciences.

As with all other sciences, Educational Sciences have normative and
positive fields. The characteristics that distinguish Islamic education
from American education, for instance, are primarily normative. The nor-
mative aspect of education includes a community’s acceptance of what

should be the priority in education, based on their understanding of as-

sets, knowledge, and value. Consequently, this leads to normative results
of what the purpose of general and different types of education should
be and how a person should be raised. The positive part of education is
more instrumental and focuses on what is best for achieving the desired
change and development. In this context, studies related to these two
aspects of Islamic education are emphasized in Congress.

Sciences like (mathematics, science, social sciences) and art education
are presented to humanity with the claim of being purely objective, but
they are not compatible with the concepts of existence, knowledge, and
value of Islam. This constitutes an important problem in terms of the
integrity of Islamic education. However, when teaching individual sci-
ences, the normative and positive distinction is valid. For example, the




education of the courses in the fields of science has two aspects: norma-
tive and positive. In an Islamic perspective, the objectives, subjects, and
activities of the courses will differ. In science and arts, higher education
is key to establishing an authentic and compatible structure with Islam.
From this point of view, from higher education to early childhood educa-
tion, to science and engineering, mathematics, social sciences, humani-
ties, and art education, the establishment of an Islamic perspective is
emphasized in the Congress.

Undoubtedly, it is impossible to speak of a single understanding when
it comes to Islamic education. Considering the different knowledge
traditions and ethnic and cultural differences that are embodied in Is-
lamic Civilization, it is obvious that many educational traditions will be
introduced into the Islamic Education Framework. Moreover, it is more
reasonable to consider educational traditions developed by non-Muslim
Communities within the Islamic Education framework, as they found a
place in the Islamic culture and civilizational basin. Moreover, Islamic
education is not stagnant. In Islamic education, depending on changing
social conditions, widespread assumptions about how ideal education
should be (educational paradigms) can be seen. In this context, the Con-
gress sees the diversity of different philosophies, depending on space
and time, as a richness.



Sunus

YEKDER Din Egitimi Akademisi (DEA) tarafindan Fatih Sultan Mehmet Vakif Universitesi
isbirligi ile 12-13 Nisan 2019 tarihinde diizenlenen Uluslararasi islam Egitimi Kongresi, 15
Ulkeden egitimcilerin, uzmanlarin, akademisyenlerin ve yaygin egitim alaninda ¢alisma yu-
riiten arastirmacilarin katilmi ile istanbul'da yapildi. Bircok uluslararasi bilim insaninin katil-
dig1 kongrede 78 teblig sunuldu. “islam Egitiminde Teori ve Metodoloji” ana temasi altinda
islam Diistincesinde Egitim, Modern Egitim ve islam Egitimi, islam Egitimi Perspektifinden
Sosyal Bilimler Egitimi, islam Egitimi Perspektifinden Fen bilimleri Egitimi, islami ilimler Og-
retimi, islam Egitimi Baglaminda Program Gelistirme, islam Egitimi Baglaminda Ogretim
Metodlari, Egitim Materyallerinin ve Faaliyetlerinin Gelistirilmesi, Egitimde Mekanin Dizay-
ni, Egitim Dusindrleri, genel temalariyla gerceklesen Uluslararasi islam Egitimi Kongresi
2019da iki glin boyunca, bir 6zel oturum, 20 paralel oturum gerceklesti.

Uluslararasi Islam Egitimi Kongresi 2019 Bildiriler Kitabi, kongrede sunulan tebliglerin kong-
re mekaniyla sinirli kalmamasi ve yillardir tartisilagelen Bati merkezli egitim sisteminden
siyrilarak kendi kiltiir ve medeniyet koklerimize donuk bir egitimin imkanini sunabilmek
idealinden hareketle hazirlanmis bir derlemedir. Elinizdeki bu kitap, kongre kapsaminda
sunulan ve yazarlari tarafindan tam metinleri tarafimiza iletilen bildirilerden olusmaktadir.*

Uluslararasi islam Egitimi Kongresi 2019'un gerceklestirilmesini miimkiin kilan, kongre
oncesinde ve sonrasinda yogun emek ve caba sarf eden YEKDER Yonetim Kurulu Baskani
Sedat Ozglir'e, YEKDER Yoénetim Kurulu Uyeleri Arife Giimiis, Hafsa Nur Aslanoglu, Kurtulus
Oztiirk ve Muhammet Oztabak'a, Fatih Sultan Mehmet Vakif Universitesi eski rektérii Musa
Duman‘a ve yeni rektorii M. Fatih Andi'ya, Bilim Kurulu Gyelerimize, kongre fikrini olusturan
YEKDER Yonetim Kurulu Eski Baskani Yusuf Alpaydin‘a, kongre organizasyon siirecinde yar-
dimci olan gen¢ akademisyen adaylarina ve ¢alisma arkadaslarimiza ve kongre katilimcila-
rina tesekkir ederiz. Kongre'de konusulan ve tartisilan meselelerin yer aldigi bu calismanin,
islam Egitimi'ni dert edinen, bu dogrultuda emek sarf eden tiim egitimcilere, uzmanlara,
akademisyenlere, akademisyen adaylarina, 6gretmenlere, din gorevlilerine ve 6grencilere
istifadeli olmasini temenni ederiz.

* Bildiri metinleri Gizerinde diizenleme yapilmayip, atif ve yazim hatalarinin sorumlulugu yazarlara aittir.



Presentation

International Congress on Islamic Education 2019 organized by YEKDER Academy of Reli-
gious Education (DEA) in cooperation with Fatih Sultan Mehmet Foundation University on
12-13 April 2019, was held in Istanbul with the participation of educators, experts, acade-
micians and researchers coming from 15 countries and carrying out studies in the field of
non-formal education. 78 papers were presented at the congress attended by many inter-
national scientists. The International Congress on Islamic Education 2019 was held for two
days with special session and 20 parallel sessions under the main theme of “Theory and
Methodology in Islamic Education” and sub themes which were Education in the Islamic
Thought, Modern Education and Islamic Education, Social Sciences Education from the Per-
spective of Islamic Education, Science Education from the Perspective of Islamic Education,
Curriculum Development in the Context of Islamic Education, Teaching Methods in the
Context of Islamic Education, Development of Educational Materials and Activities, Design
of Teaching Environment and Thinkers on Education.

The Proceedings of the International Congress on Islamic Education 2019 is a collection
based on the idea that the papers presented at the congress are not limited to the venue
of the congress, and that they are able to offer the opportunity for an education oriented
towards our own culture and civilization roots by escaping from the Western-based educa-
tion system that has been discussed for years. This book consists of the papers presented
within the scope of the congress and the full texts of which are submitted by the authors. *

We want to thank the YEKDER Chairman Sedat Ozgiir who made the realization of the In-
ternational Congress on Islamic Education 2019 possible and made great efforts before and
after the congress, YEKDER Board Members Arife Gimis, Hafsa Nur Aslanoglu, Kurtulus
Oztiirk and Muhammet Oztabak. We also want to thank the former rector of Fatih Sultan
Mehmet Vakif University, Musa Duman and the new rector M. Fatih Andi, our members of
the Science Committee, YEKDER Board Chairman Yusuf Alpaydin, who constituted the idea
of the congress, the young academician candidates who assisted in the congress organiza-
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The Madrasa in Others’ and its Own Terms: )
Contesting Narratives between Community and State

q’. Opening Speech
X

Mohammad Talib**

Esteemed organisers from YEKDER and Fatih Sultan Mehmet Vakif University.

Sedat Ozgiir, President of YEKDER / Arife Glimiis, YEKDER / Hafsa Nur Aslanoglu, YEKDER
// Kurtulus Oztiirk, YEKDER // Dr. Muhammet Oztabak, Assistant Professor, Fatih Sultan
Mehmet Vakif University // Dr. Yusuf Alpaydin, Assistant Professor, Marmara University

It is my personal honour to be given this opportunity to share my thoughts on such
a serious and topical theme of Islamic Education. The theme is topical in so far as it
relates to a burning issue in our contemporary world: i) burning issue: that traditional
madrasas are alleged to have connections with political violence in the Muslim world,
and ii) the contemporary world has become so complex that everything familiar in
our life seems to have acquired at least one extra layer of meaningless-meaning in the
public discourse and media’s virtual space. For example, a heap of disused weaponry
in Irag, in the complex logic, comes to be called ‘weapons of mass destruction; or
the casually hired wage earners in a war economy acquires the label mujahedeen in
Pakistan-Afghanistan in the 1980s, or, more recently, gets the name ‘ISIS" in Turkey’s
neighbourhood. Similarly, the madrasas, engaged in the routine transmission of
valued knowledge from their sacred tradition, are reported, after 9/11, to be ‘dens of
terrorism’ resulting from their unreformed curriculum.

For this presentation, | have limited my reflections on madrasas to the existing
literature on the subject and the bearing of their assumed or actual relations in the
recent history of Cold War and the aftermath of 9/11. The scholarly representations of

* Bumetin 12 Nisan 2019 tarihinde ICIE Uluslararast Islam Egitimi Kongresi 2019'da agilis konusmasi olarak sunulmustur.
Oxford University, Prof. Dr,, mohammad.talib@anthro.ox.ac.uk
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madrasas in post 9/11 connect well with each other and with the policy expectations
of curricular reform. These representations are rather distant from the actual reality
of madrasas engaged in the routine transmission of sacred knowledge in the Muslim
world. In this respect, we may note two constructions of madrasas in the actual and
the virtual domains: those in everyday life versus those projected in popular discourse
influencing state policy on madrasa reform. Scholars working on the subject, struggle
to locate their research between the community’s own view, and the policies and
dominant perceptions on madrasas.

Allow me to explain the two conceptions of madrasas through an auto-biographical
recollection. The initial thought that led me to study madrasas goes back to the year
2001, soon after 9/11. For the first time, | found the ulama in India’s capital city, Delhi,
mobilizing public opinion, vouching for not being terrorists. This was to parade their
innocence before the ministries and institutions relevant to the public affairs and
internal security. | also observed that the emerging scholarship in the social sciences,
as well as media misrepresentations, was and still is, carriers of some conceptual
distortions. Before the emergence of the unipolar world after the end of Cold War, the
relation between part-truths and part-deceptions served, quite satisfactorily, what the
dominant global actors required in their politics of knowledge. Now even part truths
could easily be ignored. The prevalence of ‘post-truth’ politics of knowledge, since the
1980s, has shifted scholarship from the scholars to the popular discourse. This refers
to the ‘Cold War’ academic culture in universities and the public sphere where the
selection of research themes are sometimes influenced by funding opportunities and
the dominant consensus of global powers on vital issues of the day.

I would like to outline my presentation around certain key questions: How do dominant
state actors in global sphere portray madrasas in the decades following 9/11? What
assumptions and conceptual strategies support such a portrayal, and how the thematic
consensus operates nationally and internationally. And finally, in this complex scenario,
how self-perceptions of actors within madrasas articulate their point of view.

The popular discourse on madrasas following 9/11 has a context of war. It's a context
which the historians, social anthropologists, sociologists and experts in other social
sciences and humanities writing on madrasas faced, probably for the first time, after
the Second World War. This is a period that is not as simple and transparent as it seems
to appear for scholars writing on the theme. The Cold War concluded by the end of
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1980s involving Afghanistan and Pakistan. Thereafter, the discourse on madrasas,
their social reality as well as their relations with geo-politics, emerged into a complex
phenomenon. The popular discourse and academic writings on madrasas, and the war
against terrorism, got merged.

Social science literature in the background of the stereotyping of madrasas looked for
causes and solutions of religiously motivated violence by focusing on the mentality of
key actors and the path-dependence within the tradition of jihad in the history of ideas.
During the 1990s, the scholarship on political Islam located the prime movers behind
‘terrorism’ in the communities’ religious worldview. Such an approach was hardly
equipped to elaborate on how Islam was expressed in global interventions especially
in the partnership of the Islamic and non-Islamic factors (and actors). With the strength
of a hind-sight, the international network of political activists organised around jihad,
did not appear in social science literature during the mutually supportive partnership
between non-Islamic benefactors and Islamic activists (i.e. during the 1980s), the
two significant components of anti-Soviet international jihadi network. Rather, the
scholarship began to focus on al-Qaeeda network or the Taliban government in the
hot moment of uncoupling of the political Islam-secular partnership after the Cold War.
Relevant to keep in mind for further research is the following proposition: Madrasas,
or the jihadi networks on the Afghanistan-Pakistan border, became a problem to be
studied not at the time of their employment, but at the time of their refusal to get
disbanded at the end of the globally powered and locally brokered anti-Soviet jihad.

What follows is an analysis of how madrasas are viewed from afar and then probe into
how the institution has responded in its own terms to the contemporary challenges.

In analysing the Others’ views, one needs to view the how madrasas are represented
in social sciences and stereotyped at the same time in the popular discourse. This may
be located within the processes of globalization and how the global Olympians play
their ‘Great Games' in far places. The game requires symbols and narratives to justify
their footprints on sovereign lands without incurring the charge of occupying them.

The stereotyping of madrasas acquired a global stature after 9/11. Its echo is heard in
the policy idioms for reforming or modernizing the madrasas. Various governments
in the third world, dependent on the international neo-liberal economy, acquire
resemblances in their policy solutions on madrasas. The stereotype on the madrasas,
like the compleximagination of Orientalism, is not merely a passing idea but a pervasive
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discourse. These ideas are embedded in institutional frameworks and propagated
through a high circulation among like-minded scholars mutually networked. Scholarly
preconceptions on madrasas are produced at a distance from the local contexts where
it is applied. The application of the stereotype on a concrete case of madrasa is not for
validating its representations, but for exercising policy regulations. This is to argue that
the stereotypical madrasa as an ideational construct scarcely tallies with a sum total of
the madrasa universe. The stereotype classifies people, their self-perceptions and their
projected destinies. There are parallels between how a stereotype and a cluster bomb
works: both have a diffuse and no specific target of attack, and the concrete victims of
their application may not correspond to their imagined enemies.

A madrasa producing militancy (other’s generalised view) is not about a concrete
madrasa but a consequence of the other’s application of rules and sanctions to an
assumed ‘offender’. Here, madrasa is not what it believes, practices or prescribes, but
what it is labelled or imputed as. The stereotype is not potent in its own right but
acquires power to regulate, transform and even demolish madrasas in certain contexts
when factors such as the state policy or the covert ways of powerful global actors
come into play.

Madrasa in terms of the Other’s narrative is seen in relation to the pressures the
governments of third world face to keep themselves afloat in the geo-strategic
globalized mainstream. Most of these governments are caught up between compulsions
of underdeveloped economies, and the recurrent need to seek a popular mandate for
internationally prompted policies. In contrast, the institutions on the margins, where
| locate the modal reality of traditional madrasas, must be able to speak for their
constituency to ensure legitimacy and survival. Here a question arises as to why these
governments find it difficult to elicit consent from the madrasas. Perhaps, one reason
has to do with their locations in a physical and social terrain where the state’s regulatory
control exceeds its welfare measures. Certain areas of the madrasa universe are even
outside the pale of the modern market. The madrasas are usually not part of the patron-
client network that facilitates consent as a trade-off between political opposition and
economic rewards. In remote areas of the Muslim world, the madrasas have enjoyed
institutional and cultural autonomy without having to compare their courses with the
national curricula, or their economic status with state maintained schools and free
market universities. As part of the rural and tribal economies, madrasas tend to subsist
on what a peasant and tribal economy offers in terms of its agricultural produce to
support their students, teachers and the larger institution.
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A prevalent stereotype alludes to foreign funding as an explanation for the madrasa
autonomy. However, this doesn’t explain how valued knowledge in a madrasa is
transmitted, and how this enables the learners and their families to survive on the
margins of society and economy.

The narratives on madrasas in terms of others’ perceptions tend to classify the
institutions as ‘good’ and ‘bad’ Viewed from a negative stereotype, madrasas offer
an ideal site for fostering an intolerant ideology. Generally speaking, the various
constituents of stereotypes are scarcely inter-connected logically. Some newspaper
reports arbitrarily connect prejudgements and post factum conclusions. For example, a
newspaper report thunders (Asia Times-on line dated December 12, 2001), “The Taliban
may have been defeated militarily in Afghanistan, but the ideology of the militia lives
on at its wellspring- madrasa in northern Indian state”. The proof supporting the above
statement is located in the fatwa which the madrasa issued telling Muslims to boycott
Western products after the US declared war on the Taliban post 9/11. The reference to
the fatwa in the newspaper report is topped up with the observation on ‘scores of boys
rock to and fro as they memorize thick text books and Quran by memorization and
pursue a syllabus that stresses disciplined behaviour and a Spartan lifestyle’. Clearly the
stereotype is also immune to a reader’s critical ‘so whats?' So what if the students rock
to and fro as they memaorize, or learn by memorization, or so what if they follow a strict
disciplinary code or an austere life. Here, my point is to ask how this connects to the
making of an intolerant attitude, and its subsequent translation into political violence.

But equally problematic are some of the reports which portray a ‘good’ picture of
madrasas. These reports employ stereotypes of a different order. Here, the ‘good’
madrasas stand for reform in their curriculum and their willingness to conform to the
policy expectations regarding the mainstreaming of Islamic education. The proof of
this goodness of a madrasa is usually couched in the teaching subjects like science,
social sciences, mathematics, English language, and computer literacy. In fact, the
meaning of reform boils down to the distance and departure of madrasa curriculum
from its customary content up to the point of including modern subjects.

At this point, let me present another mode of description from articles which appear
to step out of the stereotype’s influence. The writers working in this mode are able
to see madrasas as they are. Sometimes, a madrasa-as-it-is is rationalized in terms
of its underdeveloped context, or the near absence of modern subjects. According
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to one view, madrasas occupy spaces vacated by the ghost schools in Pakistan. Says
another that if the modern schools were better funded, and made more functional,
then madrasas would lose their reason for existence.

Certain other reports take the stereotype head-on, by locating the source of jihad
not so much in the mentality of the mujahideen or the traditional madrasas. Rather,
the great support for instilling jihadi mentality came from the powerful International
patrons who supplied arms and religious literature that flooded Pakistani madrasas.
There were special text books published in Dari and Pashtu, designed and published by
the Centre for Afghanistan Studies at the University of Nebraska-Omaha'. In the early
1980s, the USAID grant supported the American Afghanistan experts and anti-Soviet
educators to write the textbooks for promoting jihadi mentality among the Afghans
fighting against the Soviets. According to one estimate, over 13 million of the primers
were distributed at Afghan refugee camps and Pakistani madrasas during the 1980s
where students learnt maths by counting the numbers of the dead Russian soldiers
against the numbers of Kalashnikov rifles mujahedeen used. The violence attributed
to madrasas that was militarily termed as insurgency, seems to be, in the subsequent
decades to be more of an afterthought in the scholarly narratives.

In continuity with the above connection between Taliban and the madrasas, let
us focus on the fall out of the disintegrating war- ravaged society that produced a
sizeable population of orphans. The madrasas in Pakistan’s border region that gained
notoriety for training students for military purposes were organisations set up in
response to this war. The Pakistani political party named the Jamiat-I Ulema-I Islam?
established a whole chain of madrasas in the frontier Pashtun and Baluchi regions
among the Afghan refugees. These madrasas had the sole objective of recruiting the
orphans for the Afghan jihad for an explicitly political-military purpose. There is not
a single ethnographic account of how the day-to-day life was charted out within
these madrasas during the time. Through these reports we come to know that these
madrasas were mostly non-formal organizations that did not issue formal certificates at
the end of studies and barely had literate teachers. One commentator on Taliban, Kamal
Matinuddin (Matinuddin, 1999), points out that the famous deeni madrasa at Akora

1 Abid Ullah Jan quotes Stephens and Ottaway'’s article (“The ABC'’s of Jihad in Afghanistan’, The Washington
Post, March 23, 2002) in his book Afghanistan: The Genesis of the Final Crusade (2006).

2 Translated as Society of Islamic Scholars.



o/o

International Congress on Islamic Education

Khattak (NWFP) named Jaamiah Darul Uloom Haqqania, has produced thousands of
talibs for the Afghan jihad. In 1999 at least eight Taliban cabinet ministers in Kabul
were the graduates of this madrasa and dozens more of them served in the central
shoora at Kabul or as governors of the provinces, as military commanders, judges and
bureaucrats in the institutions under Taliban control. Matinuddin however adds that he
found no evidence of military training being imparted at the great madrasa. But during
the same time, the security report to the government of Pakistan states that about one
hundred deeni madaris in Pakistan imparted skills relevant to combat and semi military
operations. In a war-fractured society no fragment of a whole on its own performs its
most familiar function. The dominant characterisation of a madrasa as a foster parent
of jihad, was not about madrasa as an expression of a familiar Islamic tradition. Rather,
its tragic story was about the society that had lost its tradition of education. Ahmed
Rahshid’s description of Taliban (Rashid, 2000) is poignant. He describes the students,
and | quote from his book, “a generation who had never seen their country at peace ...
had no memories of their tribes, their elders, their neighbours, nor the complex ethnic
mix of peoples that often made up their villages and their homeland.... They were
literally orphans of the war, the rootless... the economically deprived with little self-
knowledge. They admired war because it was the only occupation they could possibly
adapt to....(They were)... untrained for anything else, even the traditional occupations
of their forefathers such as farming, herding or the making of handicrafts ...” (p32).

From the Other’s stereotypical view of a problem-ridden madrasa, what are the
significant motifs that one may construct from the above argument? One is the
curriculum that is devoid of modern courses such as the social and natural sciences,
mathematics, and the computer literacy forming the major lack. The assumption
remains that the absence of modern subjects fails to provide the required skills for the
madrasa graduates in the modern labour market. The second motif is the institutional
non-dependence of a madrasa on state, which, according to the view produces a
mentality which cuts off a sizeable population from the mainstream of society. And
finally the third motif is the dubious independence of a madrasa whose source of
funds are not channelled through state.

It is possible to analyze these motifs of a problem ridden madrasa in terms of three
supportive myths. The first myth refers to the fact that a student brought up on the
curriculum of modern subjects is eventually absorbed in the ranks of the supposedly
universal class called the middle class supported by the industrial-bureaucratic
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institutions. Contrary to this stereotypical expectation, neither the middle classes nor
the modern education system have the property of universalism. The stereotype on
the madrasa flows from the classical Pygmalion® syndrome: the mind-set of a professor
of linguistics convinced of his ability to teach people with poor dialect to talk like ladies
and gentlemen. The principle of Pygmalion transposed into perspectives of modern
scholarship gives birth to an observer who expects a madrasa to conform to his own
image of a modern institution. According to the expectation, a madrasa should be
dealing in modern subjects, imparting computer literacy and making provision to
watch programmes from satellite TV.

If madrasa graduates are unable to find a place in the modern job market, it is because,
according to the myth, they have done figh instead of physics. Those familiar with
developing economies would know that the nature of teaching subjects on their
own do not always create jobs in the market. Besides, most students, after receiving
madrasa-education, return to the social settings from where they had come, which is
mostly remote to the modern state and the globalised market. Children of the pastoral
communities remain children of the pastoral communities, those of peasants remain
peasants, and wards of parents with tradition of practicing a handicraft, eventually join
their ancestral vocation.*

However, the madrasa education equips their life with symbolic reserves to cope with
life crises, or to organise their collectively living with religious services and ceremonies.
Madrasa education needs to be seen as part of the division of labour between the sacred
and secular spheres of acommunity. An anthropological account of a child in an Egyptian
village describes admission to the madrasa as a rite of passage in a peasant society.

One must also be critical about the idea that reforming madrasas through modern
curriculum may not always have magical outcomes as imagined in policy. In reality, it
is possible to teach science through rote learning, e.g. memorizing the periodic table
by heart. Such a science becomes even more irrelevant in neither informing learner’s
experiences nor creating skills for employment. Thus the repeated reference to science
subjects is usually not aware of the history of the modernisation of traditional societies,

3 This analogy is based on George Bernard Shaw’s play Pygmalion, filmed as My Fair Lady, a story of a professor
of Language who undertakes to reform the speech of a flower selling girl who, when dressed suitably, can
pass for a cultured member of high society.

4 A state policy on reforming madrasas should be informed of their varied ethnographic contexts to avoid
painting a madrasa with a single brush. Further in the line of argument, see Talib (2018).
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where it was imitation rather than creative learning that dominated their teaching.
This was, the logic and spirit of the science teaching was lost.

The second myth seems to be saying that a madrasa education instils intolerance
among its students because its traditional curriculum fails to produce the universal
public sphere respectful of democracy and secularism. At this point, madrasa as a
category of thought seems to have become a new member in the latest version of
the Orientalist thinking. The “Madrasa” adds to the charmed list of attributes that
distinguishes the international Us and Them, namely, the societies to which the
masters of the present world belong contrasted with the communities in the Muslim
world, deserving to be reformed.

Moving forward, the third myth the belief thatan educational institution not dependent
on the state-funding, is suspect. This state-centric approach rules out the possibility of
resources, other than the monetary, to be supporting madrasas. The mentality also
rules out the exchanges resembling barter between what is produced by the peasant
in the field and the symbolic produce of a madrasa. It is widely familiar to those who
care for madrasa education to pay the tuition fee of their wards and the salary of the
mudarris in quantities of food grains, cooked food, and offering their labour for the
school upkeep.

In fact, the negative stereotyping of madrasas in the policy discourse is not as recent
as 9/11 or the end of Cold War. Rather, it has a long prehistory, perhaps as old as the
history of colonialism in the Muslim societies in Asia, Africa and the Middle East when
madrasas were questioned on the criteria of utility of knowledge. For purposes of
illustration let me share one example from South Asia.

In 1824, James Mill, the champion of the notion of ‘useful learning’ termed learning
in an Islamic seminary to be ‘frivolous’ (quoted in Zaman, 2002: 64).. In 1838, Charles
Trevelyan quotes the statement of the government of Bengal on the Calcutta madrasa
that it was the centre of ‘bigotry and error’. Around the same time, the famous Adam’s
Report on the state of education in Bengal observes in the context of a village maktab
that the general instruction given was ‘crude and imperfect’ All this flowed from the
1835 policy of English education under William Bentinck wherein the Calcutta Madrasa
lost its importance as a recruiting ground for the public services. This established at
least two elements of the stereotype on the madrasas that they were neither producing
scientific rationality nor generating employable skills for entry into the modern market.
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The notion of utility comes handy in dismissing the traditional madrasa education. But
rarely do we recognize that the utility as cultural category needn’t be confined to its
extrinsic merit alone. There are deeply intrinsic merits which requires journeying into
the madrasa narrative in its own terms. The notion of useful knowledge (al- ilm al-nafi)
(Ibid: 65) also figures in the discourses of medieval scholars where among other things,
a reference is made of knowledge that supports virtuous acts. Mufti Jamil Ahmad
Thanawi from Jamia Ashrafiyya, a prominent madrasa at Lahore, had listed thirty
useful purposes madrasas fulfil in society. To him, useful knowledge for the madrasa
is only religious knowledge (lbid: 81). Mawlana Abd Sattar who wrote history of the
Calcutta Madrasa (1959) notes that the welfare of society allows for various specialists
such as farmers, blacksmiths, tailors and clerks, but the issue of ‘national interest’ is
always raised in relation to the religious ulama (Ibid: 84).

Itisimportant for researchers who consider the institution’s own perceptions on Islamic
education to be vital, to probe into internal conversations among its stakeholders. One
observer - Maulana Manazir Ahsan Gilani - on the well-known historic Madrasa Darul
Uloom Deoband in north India, comments on how one of the founder of the institution
Maulana Qasim Nanotawi spoke about the issue of acquiring basic skills in modern
subjects while continuing to study religious sciences (Gilani, n.d.: 275). One worry was
about borrowing modern sciences as if it were a patch (pewand) on the manqulat and
ma‘qulat in the madrasa curriculum. The adding of books on modern sciences in the
madrasa curriculum are not without their own problems. It was also suggested that
rather than changing the madrasa curriculum, there is another way of allowing the
students to pursue modern sciences after they have completed their madrasa degree.
Maulana Nanotwi considered different combinations of religious and modern subjects
together or one after the other. He clarified at the same time that the exercise must not
assume the ‘ulama to be “empty-headed”. Assessing the debate, Gilani points out that
the issue of reform could be resolved by keeping in view the knowledge outcomes
expected of a particular curriculum. One may later on look into obstacles that prevent
the achievement of the chosen goal. It must not be like someone talks about a person’s
kurta made of coarse cotton and proposes to replace it with silk while forgetting that
the purpose of wearing kurta was to cover the body. Therefore, while blending the
religious sciences with the secular studies, one must not lose sight of the madrasa’s
wider purposes of imparting the valued knowledge.
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Oftentimes, the internal conversations within madrasa in its own terms are lost when
the Others’ views are expressed with the power given to it through state institutions.
The Other’s position on madrasa has an implicit claim to know what is good for a
madrasa’s long-term interest, whom it should resemble in its developmental outcomes,
what should be its curriculum and pedagogical goals, and what should be the nature
of the social and cultural world expected of madrasas to promote.

In shifting our gaze from the Other’s view to the madrasa in its own terms, one has
to free oneself from a taken for granted stereotypical view of madrasas. One must
come to terms with the mutually opposed definitions of relevant knowledge, what
the acceptable institutional modes of its dissemination are, and how it relates to the
purposes of given society and culture. Take for instance hafiza which from an outsider’s
view appears to be the cramming of unintelligible text, but from within the Islamic
tradition, it is a meaningful and valued activity in the order of faith. This shift of analysis
from the stereotype to the madrasa in its own terms is a shift to its historical actuality,
its tradition in the pursuit of knowledge, its folk-lore among the community of
beneficiaries, its internally shared stories, and its social relevance. This transition from
the Other to the Self, is a movement of scholarly attention from political sociology to
anthropology of education.

The narrative of the madrasa in its own terms recognizes the institution to be
imparting sacred knowledge, but also engaging in self-interpretation of its practices
and communicating them to its relevant community. A madrasa graduate taking up a
job in a village mosque is routinely consulted in various matters specific to everyday
life and its breakdowns. The cosmology produced by the madrasas extends into the
social logic of living in a community and is able to connect otherwise discontinuous
elements for collective living.

Thus far, the distinction between the ‘Self’ and the ‘Other’ persuades us to think that
the issue is about remedying madrasas. However, the issue lies in who diagnoses
the problem in madrasa curriculum. It is equally important to note that neither the
community fostering a madrasa, nor the state modernising it, is more privileged than
the other. Currently, in most Muslim societies, the community based madrasas and
those under state recognition, by and large, are separated by asymmetrical relations
of power. A lasting condition for curricular reform lies in a democratic relationship
between community and the state. Whereas the community should be able to
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disseminate its valued knowledge, the state’s policy should enable the madrasas to
educationally develop organically from its current state to what the wider society
expects of it within a democratic framework.

Let me end this note with some broad strokes for those who wish to further research
on madrasa education in specific contexts:

1- Madrasa education should be seen in terms of how its producers and consumers of
symbolic package define its purposes and outcomes. One would also like to know how
such a package is understood in terms of both extrinsic and intrinsic rewards. These
two rewards mustn't be equated especially during research or while taking a policy
decision.

2-The interface between the madrasas and society involves a complex of exchanges and
relations taking place for centuries within the tradition of faith. It is important for research
to study their continuities and changes in the contemporary post-colonial world.

3- In imagining the state policy towards madrasa reform, it is important to identify the
democratic limits of the reach of the state. Meanwhile, one may be advised by the wise
counsel of Shaykh ‘Abd al-Rahman al-Shirbini, the rector of Egypt’s al-Azhar (1905-
9), who demanded of the government to let the state’s reform of madrasa education
‘be limited to [better arrangements for] the health, comfort and good food for the
students’(Zaman, 2002: 81). Meanwhile, the state policy may be informed of the varied
initiatives madrasas self-reform in their own terms.
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Ozet

insan tabiati geregi 6grenmeye meyillidir ve hayatini siirdiirebilmesi icin kendisi ve varlik diinyasi hakkinda bilgilenmeye muh-
tactir. Bu gerekliligin gerceklesmesinde en biiyiik yardimasi yakin cevresi ve egiticilerdir. Egitme ve egitilme insanlik tarihinin
en eski islemlerinden biridir ve sonsuza kadar da devam edecektir. Tarihsel siireg icinde editicilerin fonksiyonlan, statiileri, rolleri
ve degerleri degisim gostermistir. Roma, Bizans, Osmanli ve modern Avrupa medeniyetlerinde egiticilere toplum ve devlet tara-
findan farkli bakis agilan soz konusu olmustur. Miisliman Tiirk toplumlarinda egiticilere biiyiik bir deger verilmekle birlikte 19.
yilizyila gelindiginde onemli degisimler olmustur. Geleneksel egiticiler olan hoca, miirebbi, miiderris, imam gibi kisilerin yerini
once muallim daha sonra da dgretmen almistir. Bu, editici kimselerde basit bir isim/sifat dedisikligi degildir. Egiticilerin sifatlan
degisirken bilgileri ve bilgilerinin nitelikleri ile toplumsal rolleri, statiileri ve degerleri de degismistir.

Bu yazida, basta islam diinyasinda olmak iizere daha sonra Osmanl kiiltiiriinde egiticilerin rol ve degerlerine deginilmistir. Ar-
dindan modern dénemde meydana gelen degisim iizerinde durulmustur. Makalenin kaynagi dénemin temsil kabiliyeti yiiksek
ahlak, terbiye ve egitim kitaplaridir.
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Dignity, Statue and Value of the Instructor/Teacher
from Traditional Period to Modernization

Abstract

Human naturally tends to learn and in order to sustain of life needs to be informed about him/herself and the world of being.
The biggest helper in the realization of this necessity is the close environment and the trainers. Training and be educated is
one of the oldest issue of the human history and it will be continue forever. The functions, roles and values of the trainers have
changed in the historical process. Educators have been differently evaluated and seen by the society and state in the Roman,
Byzantium and Ottoman civilizations. In the Muslim and Turkish societies, educators have highly valued but there have been
significant changes during the 19th century. Traditional educators like hodja, miirebbi, mudarris and imam were first replaces by
muallim and then teacher (6gretmen). That is not a simply name and adjective chance in the educators. While the adjectives of
the trainers changed, their knowledge and its qualities, social roles, status and values have changed.

In this paper, the roles and values of the educators are mentioned especially in the Islamic world and later in the Ottoman culture.
Then, the change occurred in the modern period was emphasized. The source of the article is the moral, decency and educational
books which a high representation capacity of the period.

Keywords: Tradition, Modernization, Mudarns, Teacher, Trainer.
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Girig

insanin diger canlilardan en bariz farki sonsuz bir 6grenme ve d6gretme yetenegine
sahip olmasidir. Bu ayni zamanda hayatta kalabilmenin bir zaruretidir. Hayatin devami
icin dogustan getirilenler hayli sinirh olmakla birlikte giicli bir 6grenme potansiyeli
barindirmaktadir. Ogretmek eylemi ve onun failiyle ilgili meslek (miirebbi, muallim,
o0gretmen) insanlik tarihinin en eski devirlerinden beri vardir ve bu slirecte daima say-
gin bir konumda olmustur. Meslekler hiyerarsisinde tarihi bu kadar gerilere giden ve
sayginhgini daima koruyan cok azdir. Bu sureklilik ve sayginlik caglar boyunca devam
etmis, zaman icinde cografyadan cografyaya degisiklik gosterse de bu gline kadar
Onemini devam ettirmistir. Bu guin teknolojinin, iletisimin, maddi imkanlarin son dere-
ce ilerlemesine ragmen egitimde, 6gretimde hala en dnemli unsur olarak 6gretmen/
egitici etkisini ve dnceligini korumaktadir ve insanlk yasadik¢ca da devam edecek gibi
gorinmektedir.

ilk insandan beri devam eden egitimcilik/gretmenlik ¢cok genis bir anlam ifade etmis-
tir. Bir yonuyle bakildiginda her insan bir egiticidir, 6gretmendir. Anne, baba, arkadas,
akraba, esnaf, sanatgi siyasetci farkli yonleriyle egitimcilik de yaparlar. Bu zaviyeden
bakildiginda egitimciligin yasi, siniri, yetisme sarti yoktur. Herkes, her an bir anlamda
egitimci ve 6greticidir. Ancak isin icine ilim, usul, metot, kavram, diizen, plan, program
ve biling girdiginde egitimcinin ve 6greticinin vasfi ve kimligi dedisir. Artik herkes egi-
timci ya da 6gretmen degildir. Ebeveyn insan icin hayatta en etkili ve buyuk egitim-
cidir. Ancak mesele bilgi ve davranisi belli bir yontem dahilinde kisa ve etkili bicimde
aktarmaya geldigi zaman siradan anne babalar egitimci/6gretmen sayilamazlar.

Buginiin egitim kavramsallastirmasinda formel ve informal 6gretim s6z konusudur.
Ebeveyn ve cevredeki diger egitimci 6znelerle okuldaki 6gretmeni, egitimciyi birbirin-
den ayiran egitim strecindeki formel strecleri takiptir. Kisaca 6gretmeni diger dgreti-
cilerden ayiran en énemli vasif, sahip oldugu yéntem bilgisi ve 6grettiklerine bilincin eslik
etmesidir. Bilincin ve usuliin eslik etmedigi egitim enformeldir, siradandir ve neticeleri
kestirilemez. Oysa formel egitim, dnceden planlanmis, dogruluk, faydalilik ve nitelik
bakimindan belli siizgeglerden gegirilmis, deneme ve yanilmalardan sonra segilmis bil-
gi ve davraniglarin aktarilmasindan olusur. Bu bakimdan 6gretmenin elinde bir konu-
yu 6grenmek ideolojik icerige sahip olsa da iyiye, glizele ve ideale dogru yonelmenin
adimidir. Elbette burada sapmalar ve istenmeyen ciktilar s6z konusu olsa da idealde ve
bitunlikli bakista planlamanlar biyik 6l¢lide gergeklesir.
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Ogretmenlik Mesleginin Dogusu ve Gelisimi

insanlik tarihinin yazili ilk kayitlarindan itibaren égretme isini bir meslek olarak yapan
insanlarin varligindan da bahsedilmektedir. SUmerlerde c¢ivi yazisi 6gretme isini pro-
fesyonel ustalar yapiyordu. Simerlerde ana hatlariyla bugiiniin okul sistemini aratma-
yacak oOlctide bir egitim ortami vardi ve burada ‘sinif abisi’ denilen hocalar, o mekana
diizenli olarak gelen talebelere camur lizerine kamiglarla yazi yazmasini 6gretiyorlardi.

Mezopotamya medeniyetleriyle esdeger bir gelisme yasayan Antik Yunan'da ise 6g-
retme isi cok daha ileri boyutlara ulagmis ve insanlik tarihinin en 6nemli hocalari ye-
tismistir. ilk defa Yunanlilarda (st diizey teoloji ve felsefe yapan ve tahsil yaptiran ho-
calar, hakimler/filozoflar ile cocuklari egitenler arasinda belirgin hiyerarsiler olusmus,
entelektiel/zihni olan ile cismani/bedeni olan arasinda ayrim yapilmistir. Sokrates
diyalog yontemi ve meraklandirma ile gencleri kendi kendilerine 6grenmeye zorla-
mistir. Boylece o, entelektiel zihin egitimi faaliyetinde kapiyi aralarken talebesi Platon
felsefe egitimini bir anlamda kurumsallastirmis ve Akademia’i kurmustur. Burada ‘Us-
tat/magister’ olarak anilan Sokrat ve Platon'dan sonra, Lykeion sahibi Aristoteles “first

teacher=muallim-i evvel” sifatini almistir.

Bu slirecte hiirinsanlarin cocuklarini okula getirip gotiiren gorevliler pais agoges ya da
paedagogus olarak adlandirnlmistir. Artik bu tarihten sonra, alim, hakim, hoca, filozof
ile bu giinkii anlamda 6gretmen tamamiyla farkhilasmaya baslamistir. Egiticilik ve bilgi
aktarma isi efendilerinin ¢ocuklarini yetistiren ve onlara nezaret edenleri “pedagog”
olarak adlandiriimasiyla bir meslege déniismiistir. Biyiik iskender'in hocaligini yapan
Aristoteles de 6gretmen cocuklarin erdemli eylemlere yonlendirilmesini saglayan bir
rehber olmustur.

Gocuk bakicihgr Antik Yunan'da kolelere verilmis bir istir. Efendilerinin cocuklarini on-
larin rizasi dogrultusunda egitmek, -daha ¢ok da jimnastik ve muzik 6gretmek igin
bir ustaya gotirmek- pedagoglarin isiydi. Seckin aristokrat bir zimre bu is ile ilgilen-
diginden tabiati geregi burada bir licretlendirme s6z konusu degildi. Yiiksek diizeyli
felsefe, teoloji ve sanat egitimi ise istisnalar olmakla birlikte cogu kere Gcretliydi. Egi-
timin Gcretlilik durumunu, felsefenin, sanatin ve yedi hiir bilginin (septem artes libe-
rales) alinip satilmasi olarak degerlendirmemek icap etse de bilginin paraya tahvilini
M.O. V. ylizyilda Sofistler baslatti. insan tabiatinin egitilebilirligini savunarak egitimi
aragsallastiran ilk zimre sofistlerdir. Atina sitelerinin genislemesi siirecini firsata cevir-
meyi distiniin Sofistler, ilimlerin ve sanatlarin 6gretimini paraya endeksledi ve parasi
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olanlara hitabetin temeli olan trivium (gramer, retorik ve diyalektik) dersleri vermeye
basladilar. Zira bu sayede belli diizeyde egitim alanlar Atina vatandasi olma vasfina
ulasabiliyordu. Boylece, bilgi elde etme ve egitim Antik Yunan'da alinip satilan bir me-
taya donusmeye baslamistir. Sokrates, her ne kadar bu diizene itiraz etse de cezasini
caniyla 6demistir.

Helenistik donem gerek ilimlerin 6gretilmesi ve filozoflarin toplumdaki sayginligi ge-
rekse egitim ve 6gretimin daha da kurumsallasmasi bakimindan énemli gelismelerin
yasandidi bir donemdir. Antik Yunan'da gelisen tasnif ve sinirflamalar Ortacag bogunca
devam etmistir. Hiristiyanhgin Kutsal kitabi incil'de Hz. isa'nin “the master-basmuallim”
ya da sadece teacher-muallim” olarak sifatlandigi/zikredildigi gorilir. Bati Hristiyan
manastirlarinda ve sévalye okullarinda teoloji, felsefe ve hukuk dersi verenler ile zen-
ginlerin ve din adamlarinin ¢cocuklarini egiten, onlara basit diizeyde okuma yazma ve
aritmetik 6greten kisiler birbirinden hemen her bakimdan ayrilmistir. Cocuk egiticile-
rine pedagog denirken, teoloji tahsili yaptiranlara ‘magister;, ‘schoolar, ‘teacher’ gibi
sifatlar verilmistir. Benzer durum islam diinyasi icin de gecerlidir.

Roma ve Bizans dénemleri Antik Yunan mirasinin azalarak da olsa devam ettigi uzun
zaman araliklari olmustur. Ortagag Hiristiyan diinyasinda kilise 6gretilerinin ve teolo-
jinin ogretildigi, Gst dlizey entelektiel bilgi akisinin yapildigi mekanlarda profesyonel
ve hayli kati bir hoca-talebe iliskisinden bahsedilebilir. Buna karsin genis halk kitlele-
rinin okuma yazma, diinyevi bilgiler edinme gibi beklentisi ya da zorunlulugu s6z ko-
nusu degildir. Bu bakimdan da 6gretmen, egitimci, pedagog endistri devrimine kadar
cok da anlamli ve genis kitleleri ilgilendiren bir meslek olmamistir.

islam’da ilim, Alim ve Hoca

Bir dinin, felsefenin ya da diisiince sisteminin var olabilmesi, genis kesimlere ulasa-
bilmesi ve varligini devam ettirebilmesi idealist tutkun savunuculara ve samimi min-
tesiplere baglidir. Bu sayede din ya da disiince yeni nesillere aktarilabilir ve zamanin
sartlarina uyum saglayabilir. Bu da ancak egitimle mimkiinddr. Tecribeler dogrul-
tusunda secilmis davranislarin 6gretilmesin gibi disiince bir bilgilerin yeni nesillere
aktarilmasina egitim denilebilir. islamiyet, biitiin zamanlara ve toplumlara hitap eden
bir din oldugundan devamini saglamak icin egitime ihtiya¢ duymustur. Peygamberi-
mizden itibaren islam’in temel inan¢ ve amel hususlarini yeni nesillere 6gretebilmek
icin basta medrese olmak Uzere tekke, zaviye, cami, mescit gibi kurumsal yapilar hizla
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geliserek dinin yayilma ve korunma islevini tistlenmislerdir. Bu egitim mekanlarinda da
farkh stati ve rollerde kisiler gorev almistir.

islam’in hikmeti, bilgisi her seyi bilen Allah (el-Alim) tarafindan gonderilen Kur‘an'a
dayanir. Dolayisiyla Misliman toplumda 6ziinde Allah’a ait olan bilgiyi elde edene,
Allah'in bilgisine atfen ‘alim’ denmistir. Alim'in arif, seyh, miiderris, (istad, gibi sifatlari
varsa da bunlar ilk sirada yer almaz. Alim, 6greten, egitenden ziyade bilendir. Farsca
kokenli “hoca” ve medresede ders veren ‘miiderris’ ise daha ¢ok ‘bilen’ ve ‘6greten’ an-
lamindadir. Masliman toplumda bunlarin hepsine blyiik 6nem verilmis saygi goste-
rilmistir. Toplumda ilim talep edenlere, talebelere ve hocalarina karsi asirt htirmetkar
olunmustur. Tasavvufi ortamlarda ise seyh, mursit, Ustad daha da ileri boyutta bir say-
giya ve baglhliga yiikselmistir. Oyle ki, ilim, sanat, marifet s6z konusu oldugunda seyh,
hoca, lstad her seyin Ustiindedir, anne babadan bile!

IX. ve X. yiizyillardan sonra islam egitim kurumlari kurumsallasmis ve medreseler iist
diizey islamfilimlerin okutuldugu, ilmin retildigi yerler haline gelmistir. Ayni zamanda
medreseler devlet ile de bitiinleserek memur, devlet adami ve yargiclarin yetistigi yer
haline gelmistir. Medrese mezunlari madden ve manen itibarli mesleklere eristiklerin-
den toplumdaki sayginhgi yliksektir. Ayni zamanda devletin mesruiyeti ve yonetimiyle
de eklemlendiginde, acik bir sekilde denge unsuru haline gelmislerdir. Medrese me-
zunlari ya en dusuk seviyesinden baslamak lizere medresede miuderris, ya bir devlet
gorevlisinin yaninda yardimci memur, ya da sarayda memur olarak is bulabilmislerdir.
Memuriyet hayli kisitl oldugundan, cogu medrese mezunu muderris olarak atanmistir.

Muderrisler gorev yaptiklari medresenin bagh oldugu vakif gelirleri 6l¢tisiinde maas
alirdl. Bunun yaninda baska gelirleri de olabilirdi. Basarilari sayesinde daha Ust med-
reselere ve merkezi yerlere gelebilme ihtimali/imkani oldugundan miderrisligin 6ni
acikti. Calisan, gayret eden ve sansli olanlar Seyhdlislam bile olabilirdi. Bu bakimdan
Osmanli toplumunda hem manevi hem de maddi gelecegi acisindan alime olaganistu
hirmet gosterilirmistir.

islami bilginin intikalinde ve edebin 6gretilmesinde medresenin yaninda en énemli
kurum kuskusuz tasavvufi ortamlardi. Tekke ve zaviyelerde dinin daha puriten halinin
yasanmasi s6z konusudur ve burada sey/mursit-murit iliskisi s6z konusudur. Tekke
seyhten sorulur, yegane otorite odur. Dolayisiyla onun hocalig, tstathgi sorgulana-
maz. Bu durum toplumda da kabul ve yayginlik gostermistir.

Otoriteye, Ustada, bir 6greticiye vurgu yapmak ve bilginin elde edilmesinde onu hiye-
rarsinin tepesine konumlandirmak aslinda skolastik tarzin bir ilkesidir. Antik Yunan'dan
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beri devam eden bu zihniyet, islami dénemde de varh@ini siirdiirmiistiir. islam alimleri
arasinda cok tekrarlanan “Belanin en biylgi sayfalari hoca edinmektir” ifadesi, kitabi,
bireysel 6grenmeyi ikinci plana atip hocayi baskdseye oturtan anlayistir. “Hocasi olma-
yanin dini de yoktur, Gstadi olmayanin 6nderi seytandir” hiikiimleri de ilim yolunda
mutlak hiyerarsiyi 6n gérmektedir. imam-i Safi'ye atfedilen “ilmi kitaplardan 6grenen
kimse, ahkami 6grenmekten mahrum kalir (Celebi, 1998: 163)” tespiti de ilim 6gren-
mede hocanin dnemini net olarak ortaya koymaktadir. ilimler diinyasinin hakikat pati-
kasinda yol alabilmenin ancak bir yardimci sayesinde olabilecegini vurgulayanlardan,
Hasan el-Basri de “ilim kalp goziyle anlasilir, amel bas goziyle yapihr. Muallim daima
g6z 6niinde bulundurmali ki kalp goziyle gérmeye alisilsin” uyarisi yapmistir.

ilim talebinde hocanin konumunu ve énemini belirleyen o kadar cok vak'a, tavsiye ve
ilkeye rastlanir ki, klasik islami eserlerin hemen hepsinde ilim égrenmenin yolunun
hocaya talebe olmaktan gectigi ilke olarak benimsenmistir. ilim talep etmede hocay-
la irtibatin ve iltisakin, akrabaliktan 6te gectigi vurgulanmistir. Bu durum alimleri ve
hocalari toplumda ve devlet idaresinde muazzam bir sayginliga tasirken, seckinle-
rin, amirlerin mesruiyetini onlardan almalarina kadar getirmistir. Oyle ki sehir, ilimle
ve alimle yonetilir hale gelmistir. Yonetici elitler ve biiyiik savascilar, mesruiyet ve gii¢
devsirdikleri alimleri daima korumak, onlara hami olmak durumunda kalmislardir. Bii-
tlin ortacag boyunca bir insan alim olmasa bile, seckin, yonetici, lider olmasinin yolu
alime hiurmet etmekten ve ilmi korumaktan ge¢mistir (Chamberline, 2014). Bu karsi-
liklr etkilesim alimleri buyik makamlara konumlandirirken, alt seviyedeki egitimcilerin
ayni imkandan faydalanabildigini séylemek glictir. Nitekim gerek sosyal statu, gerek-
se ekonomik kazan¢ bakimindan ¢ocuklara temel dini bilgiler 6greten kisilerin ylksek
oldugu sdylenemez. Cogu kere, sibyan mektebi hocaligini ve cami imamhgini birakip
baska mesleklere yonelme s6z konusu olmustur. Bu durum Antik Yunan'dan modern
oncesi doneme kadar ¢ok degismeden devam etmistir. Buna karsin muderrislerin
(fikih=islam hukukgular) kazanglari ve sayginliklar daima yiiksek olmustur.

Semasinda tek yildiz ibn Haldun Mukaddime adli feyzi ve 151§ caglari asan eserinde vaz
ettigi “umran” ilmine gore, insanhdin insani degerleri tretebilmesi ve gelistirebilmesi
icin sehirli olmaya ihtiyag vardir. Ona gére umranin gergeklesebilmesi icin ilimlerin ve
sanatlarin gelismesi gerekir ki bu da ancak sehirde ve egitimle olur. Egitimin gercek
anlamda yapilabilmesi icin de 6gretme isini kendine meslek edinmis insanlarin olmasi
gerektigini belirtir. Dolayisiyla da ibn Haldun modern egitimcilerden yedi asir kadar
dnce “dgretimin bir meslek ve sanat oldugunu iddia etmistir (ibn Haldun, 2014: 776)”
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ibn Haldun'a gore, 6gretimde terimlerin ve metotlarin degisik olusu, ilim égretmenin
de bir sanat olusuna delalet eder. Taninmis Unli Gstatlardan her birinin, bitiin meslek
ve sanatlarin durumuna gore kendilerine gore, kendilerine has bir 6gretim metodu
vardir. Ustatlardan her birisinin kendilerine mahsus terim ve metotlari olusu, bu metot
ve terimlerin ilimden sayilmadigina delalet eder. Eger bdyle olsaydi hepsinin metodu
bir olurdu. Devamli ilim meclislerine katilmak, cok ezberlemek, ilim tahsiline ¢caba har-
camak, bitiin bunlar, ilimde ve 6gretimde tasarruf melekesi kazandirmaz. Muallime
lazim olan en 6nemli unsur, karsilikl konusma ve tartismalarla dilin bagini ¢6zmek ve
O0gretim sanatinin ta kendisi olan melekeyi kazanmaya calismaktir.

islam Diinyasinda Alim, Miirebbi, Miiderris ve Hocaya Sayg:

ilimlerin ve sanatlarin 6grenilmesinde bir (istada, hocaya; devletin ve toplumun idare-
sinde ise glice, sayginliga ve mesrutiyete duyulan ihtiya¢ nedeniyle alimlere, mider-
rislere Ortacag boyunca yliksek itibar gosterildigi gorilmektedir. Bu sebeple hocala-
ra nicin ve nasil saygi gosterilecegine dair genis bir literatiirden bahsedilebilir. islam
diinyasinda hoca talebe iliskisinin inanca dayali teorik zemini Hazret-i Muhammed'in
hayati, slinneti ve onun (izerine yazilan eserlerin verilerine dayanir. Siyer kaynaklarin-
da 6gretmen ve 6grenci kimligine iliskin hiyerarsik belirlemeler gorilir (Mosensohn,
2018: 72-73). Peygamberin, onun yakin arkadaslarinin ve farkl cografyalardaki yetkin
alimlerin 6gretileri ve tecriibeleri de islam diinyasinda 6gretmenin sayginlik ve itibarini
belirleyen hususlar olmustur.

Bilgisi, ameli ve blylk talebeleriyle, ‘en biylk imam’ sifatini tasimasina ragmen,
imam-1 A'zam icin anlatilan bir hikaye, hocaya verilen deger hususunda hayli ibretliktir.
Hikayeye gore, imam-1 A’zam hocalarina asir hiirmetkardir. Hatta yatarken, hocasinin
mezarinin oldugu cihete ayaklarini uzatmaz. Bir giin ders okuturken yoldan birileri
ge¢mis. Buyuk imam bu adami goriince ayaga kalmis ve ona hiirmet gostermis. Bu zat,
toplumun ¢ok iyi bilmedigi, hakkinda mispet seylerin sdylenilmedigi, alelade biriymis.
imam-1 A’zam'in bu davranisi lizerine saskinliga diisen talebeleri sormuslar; Ey imami-
miz, bu adama neden saygi gdsteriyorsun? Oysa o, saygiya layik biri degildir!? imam-i
A'zam, o benim hocam sayilir. Ben bir yavru kdpegin ne zaman ergen oldugunu cok
arastirdim, bir tiirli bulamadim. Yalniz bu adam bana aradigim bilgiyi verdi. Kopekler,
arka ayaklarini kaldirip da ihtiyag gidermeye basladiklarinda ergen olurlarmis. Bana bu
bilgiyi verdigi icin o zata her zaman hiirmet ederim demis.
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islam ilim ve edep tarihinde alime ve hocaya verilen degerin Tiirklerin Miisliiman ol-
madan onceki hayatlarinda da var olduguna dair bilgiler/yorumlar vardir. Gokturkle-
rin hakanlarina “bilge” sifati vermesi bunun goéstergelerinden biridir. Uygur Turkleri de
bilgelige ve bilgelere hakanlari, devlet yoneticileri kadar deger vermislerdir. Tuirklerin
Musliman olmasindan kisa siire sonra Uretilen ve sonraki ¢caglarda derin etkileri olan
metinlerde de hocaya, alime biyiik 6nem, deger ve yiiksek bir stati verildigi gordlir.
Yusuf Has Hacib'in (1019-185) kaleme aldidi Kutadgu Bilig'de alimler icin; “olarni katig
sev agirla s6zin biliglerin dgren 6kiis ya azin (Yusuf Has Hacib, 1998: 314/beyit:4341)" on-
lari cok sev, onlardan hiirmetle bahset, cok veya az onlarin bilgilerini 6§ren, onlara asla
dil uzatma, bu dinin diregi gercekten onlardir (alimler ve hocalar)” denilmektedir. Yusuf
Has Hacib, “eger hocalar olmasaydi, bitkiler bitmez, otlar yesermezdi, onlarin ilmi halk
icin birisiktir” diyerek, ilim ehlinin toplumdaki yerini en tst noktaya konumlandirmistir.

islam ilim geleneginde muallim ve hoca hakkinda en énemli eserlerden birini ya-
zan Burhaneddin Zernucidir (6.1196). Xl. ylizyilin sonlarinda kaleme alinan Ta’limi’l-
Miite‘allim (Zern(ci, 2004) baslikh “egitimcilerin egitimi” anlamina gelen kitabinda ya-
zar, alim, ilim talep etme ve muallimlik mesleklerini birlikte ele alir séylediklerinin her
Ucu icin de gecerli oldugunu belirtir. Ona gore, egitim 6gretim hayatinda en dnemli
kisi baba ve hocadir. Zernuci, “kisi, ilme ve ulemaya saygi gostermedikge ilmi calismala-
rinda ne bilgi ne de fayda elde eder” diyerek hocanin merkezi konumunu bir kez daha

vurgulamistir.

islami ilim literatiiriin ilim bahisli kitaplarinda mutlaka hocaya hiirmet bahisleri yer alir.
Hatta sirf ilim 6grenmenin adabi Gizerine yazilmis eserler séz konusudur. Bunlar arasin-
dailim 6grenmede temel ilkeler, yollar, yontemler, alimin ve talebenin vasiflari, gorev-
leri gibi konularda tam bir klasik hiikmiinde olan ibn Cema‘a’nin (6.1333) eseri basta
gelenlerden biridir. ilim, &lim ve talebe konularinda hemen herkesce referans gésteri-
len Tezkiretii'sémi ve’l-Miitekellim fi Edebi’l-Alim ve’l-Miite‘allim (isldmi Gelenekte Egitim
Ahlaki) bashkli eserinde ibn Cema’a hocaya saygi noktasinda 6zet olarak sdyle der:

Talebe hocadan baska hicbir seye bakmamali, 6zellikle ders esnasinda kulagina ge-
len sesleri arastirmak icin saga sola donmemelidir. Elbisesinin yeniyle oynamamalidir.
Kollarini acikta birakmamali, elleri, ayaklarn yahut bedeninin her hangi bir uzvuyla oy-
namamalidir. Elini yliziine, gézline, sacina, sakalina gotiirmemeli, burnunu kastyip oy-
namamali, agzini acmamali, dislerini gicirdatmamalidir. Ogrenci bir duvara ya da min-
dere yaslanmamali, yahut hocasinin huzurunda elini bunlara koymamalidir. Arkasini
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ya da yanini hocasina donmemeli, ellerinin Gizerine yaslanip oturmamali, gereksiz yere
cokca konusmamali, saka yahut kirici olabilecek sozler séylememeli, sasirtici bir du-
rum olmadikca glilmemelidir. Sayet kendisini tutamayacak olursa sesini ylikseltmeden
gllmelidir. Zorunlu olmadik¢a bogdazini temizlememeli, kendisini tutabildigi strece
tikidrmemeli, balgamini sagmamali, ancak tiikiriginu koluna yahut mendiline silme-
lidir. Sayet aksirirsa oldukca sessiz olmali ve yiiziini bir mendille kapatmalidir. Sayet
esneyecek olursa dncelikle ondan kurtulmaya c¢alismali, olmazsa agzini kapatmalidir.
Hocasina karsi riayet etmesi gereken bir husus da onun kible cihetinde yahut hocasi-
nin yaninda bir minder Gizerine oturmalidir (ibn Cema‘a, 2012: 167).

ibn Cema‘a’nin muallim ve talebe davranislarina iliskin daha farkli izahatlar verdigi de
gorullr. Onun muallim ve talebenin vasfi lizerine maddeler halinde yazdiklari giinG-
miiz icin de 6neminden ve degerinden bir sey kaybetmemistir. Ozgiin bir egitim ve
dgretmen modelinin arandigi 2019 senesinde bile ibn Cema‘a’nin caglar éncesinde
belirledigi ilkelerin yol g6sterici niteliginden bahsedilebilir. Ona gére muallimin tutum
ve davraniglari s0yle olmalidir:

Muallim;
1. Daima Allah korkusu icinde olmali, O’'nu zikretmeli, diistintip gozetmelidir.

2. Oncekilerin hakkini hukukunu gézetmeli, Allah'in ilme ait kildigi serefi korumali (ilmi
ogretmek icin talebenin ayagina gidilmesi, ilmi hor gdrmektir!).
3. Muallim/alim diinyaya gonliini kaptirmamali, az diinyalikla yetinmelidir.

4. Muallim, makam, mal, gosteris, sohret, hizmet alma veya akranlarindan 6ne gegcme
gibi diinyevi amaclara ulasmak i¢in ilmini merdiven yapmaktan uzak durmalidir.

5. Ogretmen ticaretle ugrasmamali, cok para kazanma derdinde olmamalidir.

6. Muallim hakki ve hakikati her yerde ve her sartta sdyleyecek, basina gelenlere de
sabretmesini bilecektir. Kendi ilminden bizzat muallim faydalanmalidir. Eger muallim
kendi ilminden faydalanmazsa, o ilimden kimse faydalanamaz.

7. Muallim dinin hos gordugu davranislari, ahlaki kendi sahsinda strdirmelidir.

8. Muallim, guleg ylzll olmali, selami yaymali, cémert olmali, yemek yedirmeli, 6fkeyi
yutmali, kimseye eza-cefa etmemeli hatta onlarin ezasina katlanmali, empati kurabil-
meli, asla kin tutmamali, 6¢ alma duygusunda olmamali, baskasindan insaf dilemeli,
iyilige tesekkir etmeli, baskalarina rahatlk saglamalidir.
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9. Asla haset icinde olmamali, baskalarinin ayibiyla ugrasmamalidir.

10. Calisma ve gayretini devamli arttirmali, okuma, okutma, ders miitalaa etme, diisiin-
me, kitaplara not alma, yazma arastirma icinde olmalidir.

11. Omriini zayi etmemeli, zamani iyi degerlendirmelidir.

12. Bilmediklerini kendinden makamca, yasca, soyca asagida olanlardan 6grenmekten
¢ekinmemelidir.

13. Daima yazmakla ve bilgi toplamakla mesgul olmalidir. Ama tam bir fazilet ve ehli-
yete sahip olmak kaydiyla.

ibn Cema‘a muallimin ders anlatirken, hangi kurallara uymasi, hangi davranislari ken-
dine distur edinmesi geregi hakkinda da sunlari siralamistir:

1. Muallim ilim 6gretecedi yere, ilme saygisindan dolayi glizel giyinerek, hos kokular
strlinerek edeple gitmelidir.

2. Evinden c¢ikarken dua ile ¢cikmali, ders esnasinda dik ve vakur bir sekilde durmal,
viicudunu kontrol etmeli, sakadan ve gereksiz giilmelerden sakinmalidir.

3. Muallim, karni ac, susuz, tasali, 6fkeli, iziintlli ya da sikintili oldugu anlarda ders
vermemelidir. Ayrica dersi ne biktiracak kadar uzatmali ne de suresini ihlal edecek ka-
dar kisa tutmalidir. Bu konuda dinleyicilerin durumunu dikkate almalidir. Bir de sesini
ne kendi meclisini acacak kadar yiikseltmeli ne de dinleyicilerin bile isitemeyecegi ka-
dar alcaltmalidir.

4. Herkes tarafindan goriilecek yerde oturmali ve sesi herkese ulasmalidir.
5.Talebelerine karsi asla kibirlenmemelidir.

6. Egitime baslamadan biraz Kur‘an okumali sonra da dua etmelidir.

7. Farkli dersler verecekse en 6nemlisinden baslamalidir.

8. Din ile ilgili stipheli seylerden ya bahsetmemeli ya da stipheyi gidererek dersi bitir-
melidir.

9. Ders meclisini guriltiden korumahdir.
10. Dersi kaynatmaya izin vermemelidir.

11. Soru sorani dinlemeli, ytiziine bakmalidir, heyecanlanirsa onu teskin etmelidir.
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12. Bilmedigi bir soru gelirse agik¢a “bilmiyorum” demelidir.

13. Huzuruna gelen yabanciya sevecen davranmalidir.

14. Derse saatini degistirmede bir zaruret yoksa talebenin yararini gdzetmelidir.
15. Dersin bitiminde “her seyi en iyi bilen Allah"tir demelidir.

16. Muallim 6gretmeye ehliyetli degilse bu ise girmemelidir.

Osmanli medeniyetinin ana direklerinden birini ulemanin teskil ettigi belirtilebilir. Ule-
ma devletin kurulusundan, cihan devleti haline gelmesinde ve daha sonraki siirecte
adaletin temininde, devlet diizeninin saglanmasinda ve refahin paylasimindan en bi-
yuk roli oynamistir. Bu bakimdan sadece toplum degil, devlet adamlari, padisahlar da
alimlere, hocalara, miderrislere hiirmetkar davranmistir. Fatih Sultan Mehmed'in ho-
casi Aksemseddin ve Molla Giirani'ye sdyledikleri ve onlardan aldigi nasihatler, Yavuz
Sultan Selim’in ibn Kemal'in atinin ayaklarindan sicrayan camurla kirlenen kaftanini
tlrbesine koymayi vasiyet etmesi Osmanli padisahlarinin alime verdikleri degeri gos-
teren gulcli temsillerdir. Bu 6rnekleri onlarca kat arttirmak mamkindr.

Osmanli ilim ve ahlak geleneginde kuskusuz en yuksek zirveyi temsil edenlerden biri
Kinalizade Ali Efendidir ve Ahldk-1 Aldi (1564) bashkli muhtesem teorik ahlak kitabinin
“der beyan-1adab-i1 terbiyet-i evlad u etfal (Kinalizade Ali Celebi, 2007: 363)" baslidi altin-
da muallimin niteliklerini ve talebeye nasil davranmasi gerektigini anlatmistir. ilim 6§-
renmek icin hocaya ziyade hiirmetin ve sayginin gerekli oldugunu belirten Kinalizade
Ali, iyi bir muallimin tevazu ehli olmasini, adalet icinde davranmasini, cocuk psikolojisini
bilmesini siddetle salik vermistir. Benzer ifadelerin ayni caglarda Amasyali Hiiseyin Oglu
Ali'nin Tarikii'l-Edeb adli eserinde de zikredildigi gorilebilir (Akytiz, 2019: 120).

Osmanh klasik egitiminde eserleri ¢cok¢a okunan ve gerek seckinler gerekse halk
Uzerinde derin etkileri olan egitimci sairlerden biri Nabi'dir (6. 1712). Ogluna nasihat
maksadiyla yazdig1 Hayriye (Nabi, 1989: 57) adli eserinde alimlerin vasiflarini, ilim 6g-
renmenin yollarini, hangi ilimlerin 6grenilmesi gerektigini ve bu siirecte nasil bir yol
izlenilmesi gerektigi uzun beyitler halinde siralamistir. Nabi, hocaya, ilme hiirmeti 6n-
celikle zikrettikten sonra, ilmin sonsuzluguna isaret ederek burada alim gecinmenin
gercek cehalet oldugunu hatirlatmistir.

islami egitim ve ahlak kitaplarinda genellikle hocaya saygi icin hususi bahislerin acildi-
g1 da goruldr. Bu kitaplarda zamanin ruhuna uygun olarak abartilarin oldugu da disua-
niilebilir. Ancak hocanin hususi bir saygiyi hak ettigi daima vurgulanmistir. ilim ve Egi-
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tim Ahldki baslikli kitabinda bir XVIII. ylzyil alimi olan Fasli Tarnabati, hocanin ayricalikli
bir muameleyi hak ettigi Uzerinde durmus ve talebeye su 6gutleri vermistir:

Talebenin ahlaki degerlerinden biri, “6gretmenine 6zel olarak selam vermesi ve onu
selamlamada ayricalikli kilmasi; onun 6niinde oturmasi; onun yaninda birisine eliyle
isaret etmemesi; onun huzurunda eliyle ¢ekistirmemesi; ona asla “falanca senin soyle-
diginin aksini sdylemisti” dememesi; onun huzurunda hi¢ kimsenin asla dedikodusu-
nu yapmamasi; onun yaninda kimseyle fisildasmamasi, onun elbisesinden tutmasi ve
Usengeclik gosterdiginde ona karsi israrct olmamasidir (Tarnabati, 2019: 258)."Tarnaba-
ti, talebenin hocasiyla birlikte yiiriimesi ve merdiven ¢ikmasi/inmesi durumunda bile
nasil davranacagina daire tavsiyeler getirmistir: “Ogrenci hocayla birlikte merdiven cI-
karsa onun arkasinda kalir; indiginde ise hocanin stirgmesi ihtimali oldugundan dolayi
o0grenci hocanin 6ntine geger ki slir¢tliglinde ona dayaniversin (Tarnabati, 2019: 262).”
Bu tir ayricalikh tavsiyelerin modern donemlere kadar devem ettigi gortilmektedir.

Osmanli’'nin yeni bir caga adim atmaya basladigi XVIIl. ylzyil sonlarinda yetisen
Siimbilzade Vehbi'nin (1718-1808) Liitfiye (1791) baslikli eseri de egitim klasiklerimiz-
den biridir. Simbilzade de “der ta'’zim-i Gstad (Vehbi, 1994: 27)" bashgi altinda egitime
baslamada ve ilim talebinde hocanin blyukligini manzum bir sekilde vurgulamistir.
Vehbi'ye gore “men allemeni”’ s6zl hocaya neden saygi gostermek gerektigini anlat-
maktadir. Yine ona gore, hocasina baglilikta kusur etmeyen her tirli sikintidan kurtu-
lur, hocaya saygisizlik edenler ise huzur bulmaz. Hocanin talebeye hayir dua etmesi iki
diinyada mutluluga ermesine vesiledir.

Modern Egitim ve ‘Muallim’in Dogusu

Ronesans, reform, aydinlanma, enduistri cagi derken diinyanin biiylsiniin bozulmasi
ve XVIII. ylizyil sonrasinda bu giin adina “modern” denilen yeni hayat tarzinin icadiyla
egitim, bilim, bilgi, bilginin tasiyicilari da yeni ortamlar, mekanizmalar, usuller ve ta-
nimlar kazandi. Modern donem kendi egitim kurumlarini, bilgi sistemini, egiticilerini,
egitim kaynaklarini ve araclarini da Uretti. iste bu siirecte klasik dénemin alimi, sakirdi,
hocasi, mollasi, muderrisi, miirebbisi, medresesi, tekke ve zaviyesi yerini yeni kurumla-
ra, araclara ve kisilere birakti.

1 Hazret-i Ali'ye atfedilen s6ziin tamami séyledir: “Men allemeni harfen vekad sayyarani abden”=kim bana bir
harf 6gretirse onun kolesi olurum.
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Burada bizi asil ilgilendiren, “modern zamanlarda 6nce muallime sonra da 6gretmene
donusecek olan kisi modernite dncesinde kimdi, nerede ve nasil bir statiide bulun-
maktaydi” sorusunu cevaplamaktir. Modernite dncesinde yaygin okur-yazarlik ve kitle
egitimi s6z konusu olmadigi gibi kitlesel sekiler bilgi aktarimi da yoktu. Kii¢lik yasta-
ki cocuklarin topluca aldiklar egitim neredeyse tamamiyla dini nitelikli idi. Temel dini
vazifelerini yapabilecek kadar bilgi edinmek herkese sart/farz oldugundan imkanlar
Olclistinde her ebeveyn ¢cocugunu sibyan mektebi, cami ya da mescit benzeri yerlere
gonderirdi. Bu durum diger din mensuplari ve toplumlar icin de benzer sekilde icra
ediliyordu. Sibyan/mahalle mektebi ve camilerde gérevli olan kisiler imam ya da med-
reseyi erken terk etmis diisiik diizeyde dini bilgiye sahip kisilerdi. Toplum, ¢ocuklara
temel dini bilgilerini 6grettigi icin sibyan mektebinde ya da camide egiticilik yapan
kisilere saygi duyardi. Cogu kere onlarin iase ve ibateleri mahalle sakinleri tarafindan
karsilanir, hatta belli diizeyde nakdi ya da ayni yardimlar da yapilirdi. Bu uygulama yak-
lasik olarak Tanzimat senelere kadar devam etti.

XVIII. yuzyihn sonlarina gelindiginde ise Bati diinyasinda kapitalizmin, somdrgeciligin,
sermayenin ve modern-ulus devletlerin ihtiyaci olarak kamu egitimi ihtiyag, hatta zaru-
ret haline geldi. S6z konusu kamu egitiminde ise dini bilgiden ziyade sekiler/diinyevi
bilgilerin 6gretilmesi esasti. Bunun gerceklestirilebilmesiicin de yeni tip egiticiye gerek
duyuldu. Bu geleneksel donemin dini bilgiler 6greten din gorevlisi, cami imami ya da
hocasindan farkli olmaliydi. Bati'da gerceklesen bu gelisme tez zamanda Osmanli'da
da kendini gosterdi ve Il. Mahmut'tan (1820ler) itibaren her Osmanli ferdinin mekte-
be gitmesi okumanin yaninda yazmayi da 6grenmesi ve bunlara ilave olarak da tarih,
cografya, harita gibi bilgilerden de edinmesi glindeme geldi. Boylece geleneksel sib-
yan/mahalle mekteplerinin karsisina devlet kontroliinde ve denetiminde ibtidai mek-
tepler kurulmaya baslandi. Bu okullar ytzyilin sonuna dogru tam anlamiyla giiniimiiz
ilkdgretim okullarinin formunu alan formel yapilar haline geldi. S6z konusu okullarda
cocuklari egitmek Uizere ihtiya¢ duyulan kisilere de medrese hocasindan ya da cami
imamindan farkli olarak “muallim” denildi.

Her ne kadar XIX. ylizyilda modern anlamda egitim ortamlari hizla cogaldiysa da yine
de toplumun geneli icin yaygin degildi. Bu donemde Ust sinif aileler cocuklarina ya-
banci dil, mizik, el becerileri, yazma vb. gibi alanlarda hususi egitim verme tercih ve
imkani da buldular. Genelde ¢ocuk yetistirme, 6zelde de bu ¢ocuklara yabanci dil ve
diger alanlarda egitim veren kisilere “mirebbi/ye” denildi. Kavram koken itibariyla
Arapcanin kadim kelimelerinden bir olmakla birlikte evde hususi egitimci, 6gretici an-
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lamina XIX. ytzyil sonlarinda kavustu. Mirebbiden beklenen ¢ocuda entelektiel bilgi
aktarimi kadar onda ahlak ve davranis degisikligini de saglamasiydi.

Benzer sekilde “muallim” kelimesi de kdken itibariyle Arapga ‘ilm’ kokiinden tiireyen
ve Hz. Allahin sifatlarindan biri olmasina karsin, XIX. ylizyilin baslarinda yaygin kulla-
nima sokuldugunda sekiiler bir birikim ve icerige isaret ediyordu. Bu dénemde artik
muallim, sadece elif-ba ve dini bilgileri 6greten kisi degildi. O, her seyden 6nce “ustl-i
ta‘lim ve terbiye”ya da“usul-i ifade” gibi yontem bilim becerilerine sahip devletin maag
verdigi bir egiticiydi. Bunlara ilave olarak okuma yazma 6greten, matematik, tarih ve
cografya anlatan ve Ustelik biitiin bunlari zaman ve mekan bakimindan 6ncekilerden
farklilasan bir ortamda yeni egitim materyalleri (kara tahta, masa, sira, kiire, harita vb.)
kullanarak aktaran kisiydi. Bunlara ilave olarak muallimin yetkili makamlar tarafindan
verilmis kurumsal 6gretim belgesine sahip olmasi, maasini devletten almasi ve bir me-
murun sahip oldugu hak ve ddevlere malik olmasi gerekiyordu. Bu yoniyle muallim
modern donemin resmen yetkilendirismis “0gretim memuru” idi. Geleneksel olarak
varligini strdiiren Ust otoritece yetkilendirilmemis hoca, muallim ve mirebbilerin
megsruiyeti yok edilirken yavasca bir kenara itilmeye baslanmisti.

Il. Abdiilhamid dénemi devletin kendi egitimcisini yetistirme ve bltiin geleneksel ya-
pilari 6tekilestirme suireci bakimindan énemli veriler sunar. Donemin en popler ahlak
ders kitaplarindan birinde devlet okullarindaki muallim ile ev ortami karsilastirilirken
acik bir sekilde birincisinin lehine avantajli bir ortam insa edilmistir:

Talebe: Kime itaat etmemiz gerekir (Egriboz, 1899-1900: 43-44)?

Muallim: Evvela, yerylzinin, kalplerin ve 6zellikle her seyin yaraticisi ve yok edicisi
olan Allahii Teédld'ya; saniyen, Peygamber-i Zisan’a; salisen, babamiz ve annemiz, Sul-
tan, muallim ve yetkililer gibi buyuklerimize.

Talebe: Muallimin-i kiramimiz hazeratina (Cok degerli, muhterem hocalarimiza) ne se-
kilde saygr gostermemiz gerekir?

Muallim: Hocalarimizi, anne-babamiz gibi, herkesten ¢ok sevmek, 6gtlerini tutarak ve
hikmetli yazilarini aklimiza kaziyarak onlari asla unutmamak, her zaman onlara itaat et-
mek ve kimi zaman miinasebetsiz hareketlerimizden dolayi bize sinirlenseler, bizi azar-
lasalar ya da ayiplasalar bile onlara karsi koymamak aksine sessiz ve uslu olmak ve asla
onlari su¢lamamak ve onlara hakaret etmemek, verdikleri dersleri ve ddevleri iyice bel-
lemek, egitimimizi tamamlamak ve diplomamizi aldiktan sonra, (onlardan derece olarak)
daha bilgili ve Gistlin olsak bile, onlara fevkalade saygi ve itaat ile davranmak vazifemizdir.



folo

Uluslararasi islam Egitimi Kongresi

Kitap, muallimin rollind bariz bir bicimde ebeveynle ilgili ifadelerle belirler:
Talebe: Hocalarimiza neden saygi gostermemiz gerekir?

Muallim: Muallimlerimizin bizim Gzerimizdeki haklari tam olarak anne ve babamizinki
kadar coktur. ClinkU nasil ki anne ve babamiz varligimiza ve blyliimemize sebeptirler,
O0gretmenlerimiz de bize 6Jreterek ve bizi hem terbiye hem de ilim ve bilgide (uldm u
flinin) egiterek bizi cehaletin diinyasindan kurtarirlar. Ve biz iste bu itibarla insanlar
tarafindan seckin ve saygin olarak kabul ediliriz. SUk{n icinde yasariz ve nihayetinde
hayatta kalici, iyi bir namla yasariz.

Bu parcanin da acik bir sekilde isaret ettigi gibi, 6grenci acisindan 6gretmenin pozis-
yonu, ebeveynininkine esit olmakla kalmiyor, onu geciyor da. Ogrencinin terbiye ve
ilim ve bilginin diinyasina girisini saglayarak 6gretmen ona kendi izini birakabilecegi
bir kolayliklar diinyasi sunuyor. Bu, anne-babanin, dolayl olarak, ait olmadigi bir diin-
yadir. Onlarin cocugun hayatindaki rolt, dogum ve erken dénem cocukluk gelisimiyle
sinirlandiriimistir. Boylece ebeveynler “cehalet diinyasi” ile ayni kefeye konulmuslardir.
Ve bu, 6grenciyi ailenin cahil yoriingesinden kurtarabilecek kisinin, bu baglamda agik
bir bicimde Osmanli Devletinin bir uzantisi olan, muallim oldugu yoniindeki devletin
ahlakilestirme kampanyasinin ¢arpici bir yonidir (Fortna, 2013: 300).

Bu d6rnekten hareket, Osmanli son dénemi modernlesmesinin dini iskalamayan, onu
arka plana atmayan ve yok saymayan bir mantaliteye sahip oldugu paradoksu goriile-
bilmektedir. Bilim ve teknolojinin gelismelerini din ve gelenekle birlikte anlamaya ve
yasamaya gayret ediyordu. Bu bakimdan yeni devlet okullarinda dini karakter belirgin
oldugu gibi burada goérev yapan muallimlerin dini bilgilerinin ylksek olmasi, okul igin-
de ve disinda ibadat ve muamelata dikkat etmeleri beklenirdi.

Miirebbi ve Muallimden Ogretmene

Osmanli son donemi muallim ve egitim hayati, her ne kadar gortiniiste makul ve be-
nimsenebilir bir yeni usul ve tip sunsa da felsefi agcidan derin krizler barindiriyordu. Bir
taraftan pozitivizmin, materyalizmin, kapitalizmin bitin imkanlarina agik olunacak,
diger taraftan da dinin, gelenegin kosullarina riayet edilecekti. Kendi icinde celiski-
ler barindiran bu yaklasim Il. Abdiilhamid déneminde daha da hizlandi. ll. Mesrutiyet
doéneminde celiskilerin boyutu blyiirken, Gstiine milliyetcilik, sekiler ulus-devlet, irk
temelli millet gibi yeni bilesenler eklendi. Nitekim devletin askeri, ekonomik ve siyasi
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bakimdan 1918 sonrasinda ¢okmesiyle, egitim ve sosyal alandaki krizleri de icinden
cikilamaz hale geldi.

Yeni kurulan Cumhuriyet'in ilk yillarinda egitimin dini mi milli mi olmasi tartisildi (Uy-
gun, 2018) ve kisa siire icinde din ve gelenek icerikli bir egitimin kesin olarak karsisinda
pozisyon alindi. Devleti yikan, toplumun geri kalmasina sebep olan amillerin basinda
dini inanislarin ve geleneksel uygulamalarin oldugu kabul edildiginden onlardan bir
an 6énce kurtulmak icap ediyordu. iste bu sebeple de Cumhuriyet yabancilarin da des-
tegini alarak yeni/ideal egitim ortamlari, yeni egitimciler ve 6grenciler tasarladi. Bunla-
rin adlari dahil olmak lzere, gerek goriinisleri gerekse icerikleri 6ncekilerden belirgin
bir sekilde farkhlasti. Bu beklentilerle ma‘arif egitime, muallim 6gretmene, mektep
okula, Dartlmuallimin 6gretmen okuluna, fesler sapkaya, sehadetnameler diplomaya,
miderrisler profesére, Darilfiintn Universiteye donistu.

“Ogretmen” Kelimesinin Dogusu

Cagdas Tiirk edebiyatinin miimtaz simalarindan Nihad Sami Banarli, “Ogretmen” bas-
likli bir yazisinda, “bizzat ‘6gretmen’ kelimesinin bile hocaligi kuiglik dustren yikicr bir
icat olduguna dikkat cekmistir. Banarli, “bu kelimenin uyduruldugu yillarin hocalgi
kiigimsemesi, cesitli yikici sebepler yaninda, daha ona verilen isimden baglyordu (Ba-
narli, 1995: 191)." diyerek tarihte bunun béyle olmadigini anlamli 6rnekler vererek an-
latmistir. Ona gore, ‘6gretmen’in asli ‘hoca’dir. Hoca kelimesini Turkler, Farisideki ‘hace’
kelimesinin mana ve kudsiyetiyle kullanmis, eski Tiirkce ‘Gstad adam)‘mukaddes adam’
manasindaki ‘koca’ kelimesinin bir devami olarak yasatmiglardir. Bu kullanis, bugiin
Turkliguni muhafaza eden topluluklar ve aileler arasinda hala ayni kuvvetle yasamak-
tadir. ‘Ata’ kelimesi daha Goktiirk Yazitlarindan beri hoca manasinda kullanilmistir (...).
Atalarimiz bunun i¢in kendi hocalarina Ata, Koca, Atabeg, Hoca gibi gogus dolusu ses-
lerle sdylenecek heybetli isimler verirlerdi. Onlar bu meslek adlarinin saygi ve mukad-
deslik masikisi haline gelmis sesleriyle cagirirlardi (Banarli, 2007: 40).

Su halde sesiyle, musikisiyle, tarihiyle heybetli kelimelerin yerine ‘6gretmen’ kelimesi
ne zaman, nasil ve nicin uretildi? Bu siire¢ kisaca soyle 6zetlenebilir:

‘Ogretmen’ kelimesi, 1930’lardan sonra baslayan dil reformu cinayetinin bir triinii ola-
rak, Osmanli pratiginde “muallim, hoca, koca, miderris, atabeg, mirebbi, bilge” vb. her
biri birbirinden farkli kavramlarin yerine kullaniimaya baslandi. Tespit edebildigimiz
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kadariyla ‘6gretmen’ kelimesi ilk defa 1935'te alelacele hazirlanan Osmanlicadan Tiirk-
ceye Cep S6zligi'nde “muallim” sifatinin karsihgi olarak yer ald.

Turk Dil Reformu Uzerine en geliskin arastirmayi yapanlardan biri olan Geofry Lewis
bu durumu soyle anlatir: Dil reformcularn Tiirkgeden kovmaya niyet ettikleri kavram ve
kelimelerin? karsiliklarini bulmak icin 8ncelikle Tiirkgenin antik dénemine (islam éncesi
caglar) miiracaat ediyorlar, oralardan bir sey bulamazlarsa Batili 6rneklerine bakiyor-
lar, ondan da bir sey ¢ikmazsa diipediiz uyduruyorlardi. ‘Muallim’ kelimesi de bundan
nasibini aldi. “Uzman kelimesini Fuad Koprili'nlin icat ettigi/uydurdugu rivayet edilir.
Tramvayin parlak dénemlerinden sonra dogmus olan okuyucular icin vatmanin, iki in-
gilizce kelimeden, elektrik glicliniin birimi watt ve man kelimelerinden olusan Fran-
sizca wattman kelimesinin Tirkce yazimi oldugunu belirtmek gerek. Uzmanin basa-
risiyla gayrete gelen reformcular, bu eki fiil koklerine eklemeye ve égretmen, yazman,
okutman, secmen gibi kurallara aykiri kelimeler Gretmeye basladilar (Lewis, 2016: 151).
Boylece Turkge gerek anlam, gerekse gramer bakimindan arizalar iceren bir kelimeyi
s6zIigline dahil etmis oldu.

Bu giin yaygin bir kullanima ve kabule mazhar olan‘6gretmen’ kelimesinden kimsenin
sikayeti yoktur. Durum bdyle olsa da toplumun zihin, suur ve bilin¢ diinyasinda ‘6gret-
men'’kelimesi ile en yaygin es anlamlisi olan ‘hoca’ arasinda derin bir farkin oldugu da
herkesin malumudur.‘Ogretmen’den baska bir sifati ne bilen ne de kullanan ilkokulun
korpe, saf dimaglari ortaokulda kismi bir kafa karisikligina ugrarlar; liseye geldiklerinde
ise 6gretmenlerine “hocam” diye hitap etmek onlar icin yetiskinlik gostergesi haline
gelir. Universite 6gretim elemanlarina “6gretmenim” diye hitap etmek ise kullanani gi-
ling duruma distirmekten baska ise yaramaz (tecriibe edilmistir). Halk nazarinda da
O0gretmen ve hoca ayri anlam diinyalarina isaret eder.

Bu meseleyi sahit oldugum bir enstantaneyle 6rneklendirebilirim: 2014'Un bir sonba-
har glininde, ilkogretim 6grencileri 6gleye dogru curcuna halinde okulun bahce ka-
pisinda kendilerini disari atarken, anneleri de onlari karsiliyordu. Geng bir anne kizini
cekistirerek gotiriyordu. Minik kiz muhtemelen istenmeyen bir seyler yapmis olmali
ki anne kizini soyle tehdit etti: “Yarin okula, 6gretmeninin yanina gelecegim, hocam
diyecegim...” Devaminin anlami yok!. Anne icin okuldaki kisi hoca, kizi icin 6gretmen.

2 Turkceden atilmasi planlanan kelime ve kavramlarin neredeyse tamami Arapga ve Farsca idi. Turklerin Arap-
cadan aldiklari kelimelerin hemen hemen tamami Kur‘an-i Kerim kaynakhdir. Yiizyillar icinde Tiirkge belkemigi
Kur'an olan bir dil haline gelmistir. Dil reformculari Tirkgeyi bu Kur‘ani vasfindan uzaklastirmaya calisiyorlar-
d).
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Bu, Turk toplumunun suur akisinin ifadesidir.

‘Ogretmen’ ve ‘hoca’ kelimelerinin farkliigini Nihad Sami Banarli’nin bundan kirk bes
sene Once yapmis oldugu uyari ve tavsiyelerle bitirmek anlamli olacaktir: “Tirkcede
blylk meslekleri ve buyik mefhumlari (bu giin ¢cok sayida goriildugu gibi) ciliz ve si-
nepe sozlerle seslendirmek adeti yoktur. Bugiin, dilde gorilen cilizlik, Ttrkiye'deki son
yikici hareketin bir icadi ve her blyilik meslege taarruz eden bir hamlesi ve hiylesidir.
Herhalde Tirkiye'de hocalik meslegi, adi 6gretmen kaldikca kolay yikseltilemez. Bu
meslege onun manasina uygun, ylice bir ad bulunmalidir (Banarli, 2007: 195)”"

Cumhuriyet'in ideal Ogretmeni?

Cumbhuriyet bircok yoniyle son donem Osmanl modernlesmesini devam ettiren bir
karaktere sahiptir. Bunlardan biri de yeni toplumsal kategoriler insa edebilmek icin ide-
al tipler ve ziimreler olusturmasidir. Ogretmenler bu siirecin miisahhas ziimresidir. Yeni
kurulan Cumhuriyetin ideal nesil ve toplumunu insa edecek misyonerler ve teknikerler
olarak 6gretmenlere hususi bir gérev bictigi gorulir. Hedef haline getirilen Bati medeni-
yeti dairesine ulasmanin en etkin vasitasi 6gretmenler olarak diistinilmastir. 1930'dan
sonra hizli ve keskin bir sekilde tatbike konulan yeni tarih, dil ve kiltiir inkilabinin giive-
nilir miimessili muallimlerdir. 1933 sonrasinda tarih 6gretiminde 6gretmenlere bigilen
gorev soyledir: “Tarih tedrisinde birinci vazifemiz milli tezin mahfuziyetidir. Milli tezimizi
clrltecek mevzulardan uzak kalmak her birimiz icin, muallim icin, talebe icin milli ve
vatani bir mukellefiyettir (Birinci Tirk Tarih Kongresi Konferanslar, 1933:628)."Burada da
goruldigu tzere kabul edilen milli teze aykiri ne varsa ondan uzak kalmak gerekmek-
tedir. Yanlis bile olsa kabul edilen tarih ilkelerini yeni nesle 6gretmenler aktaracaktir.

Erken Cumhuriyet Ziya Gokalp'in dnclligiini yaptigi Durkheim sosyolojisi dogrultusun-
da bireyin cemiyet icin kendini feda edecegi, en biiyiik idealin ve gercedin cemiyet/top-
lum oldugu bir tasavvuru kurmak icin gayret etmistir. Bu ugurda o kadar ileri gidilmistir
ki, “hakiki dinin ve Allah inancinin cemiyette tecelli ettigi"ne kanaat getirilerek, “cemi-
yetin manevi nizaminin Allah ve maseri vicdan oldugu (Saffet, 1934: 414)." telkin edil-

mistir. Bu inanctan hareketle birey icin yapilmasi gereken sey vazife ve cemiyet ugruna

3 Bu baslik, “Erken Cumhuriyet Dénemi Egitiminde Yeni Degerler ve ideal Tipler” baglikli yazimdan iktibas edil-
mistir. Metnin tamami igin bk.: Mustafa Gundiz, Maariften Egitime, Tanzimat'tan Cumhuriyet'e Egitim Diisiince-
sinde Déntistim, Ankara: Dogu Bati Yayinlari, 2016, ss.501-529.
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icap ederse 6lmektir. “Aslolan milli benliktir, bireyin benligi cemiyet icinde viicut bulur.
Milli benligi kurtarmak ve yikseltmek icin ferdin maddi benliginin kiymeti yoktur (Saffet:
1934: 415)” Milli vahdet ve yiikselisi temin etmek icin kuvvetli bir ahlaki ve milli idealizm
gerekmektedir. iste bu idealizmi cocuklara verecek olan gen¢ muallim adaylaridir.

Erken Cumhuriyet donemi egitimcileri, 6gretmen ve 6grenci davranislarini, 6gretilme-
si beklenen bilgileri cercevelerken, onlarin guinliik hayata dair somut gortiinimlerini
de belirlemek istemistir. Oncelikle 6gretmenlerin bilgi kaynaklarinin, deger diinyalari-
nin tesekkilinde nerelerden beslenmeleri gerektigi konusunda tavsiye, telkin ve yer
yer de emre varan belirlemeler yapilmistir. Bu duruma en iyi érneklerden biri erken
Cumhuriyet dénemi egitimi Uzerine hemen her bakimdan etkileri olan Kazim Nami
Duru’'nun 6gretmenin sahsi, mesleki ve toplumsal hayattaki ahlak esaslarini belirleyen
1934 tarihli Muallimin Meslek Ahlaki bashkli eseridir.

Kazim Nami eserine, 6gretmenligin ve mesleki kiiltiiriin Snemine vurgu yaparak basla-
mis ve ilk olarak, bir 6gretmenin hangi kaynaklardan beslenmesi gerektigini anlatmis-
tir. Ona gore bir 6gretmen “irfani” elde edebilmek icin dncelikle bolca okumali, sahsi
calismalar yapmali, gezmeli, mesleki konferanslara katiimali ve yetkin kisilerle konus-
malidir (Duru, 1934: 5). Burada yazar okumanin faziletine dair butin referanslari Batili
kisilerden almistir. Hangi kitaplari ve nasil okunmasi gerektidi konusunda da detayli
bilgiler vermistir. Buna gore bir 6gretmenin ayagi kiitiphaneden kopmamalidir. Her
glin mutlaka bir gazete okumalidir. Arkadaslari ile kitap mubadelesi yapmalidir.

Yazar, muallimin okuyacad kitaplara gelince belirgin hedefler géstermistir. Ona gore
oncelikle resmi yayinlar, Maarif Vekaleti'nin ve Tirk Tarih Cemiyeti'nin yeni yayimladigi
kitaplar mutlaka okunmalidir. Bunlardan sonra ise, CHP’nin 10. Yil Rehberi, milli ikti-
sat kitaplari ve bu vadide yazilmis romanlar okunmalidir. Okunacak romanlar i¢timai,
iktisadi veya milli bir gaye gliden romanlar olmalidir. Ask romanlarina iltifat edilme-
melidir. Yine 6gretmenler siirle ilgilenmeli ve modern Tiirkiye'nin sairlerini okumahdir-
lar. Bu sairler arasinda zikredilen isimlerin basinda Behcet Kemal, Kemalettin Kdmu ve
Omer Bedrettin basta gelmektedir. Bundan sonra ise égretmenlerin mesleki kitaplar
okumalarinda fayda vardir. Ozellikle felsefe, tarih, edebiyat, cografya ve ictimaiyata, fi-
zik ve kimyaya, spor ve terbiye-i bedeniye dair kitaplar okumahdir (Duru, 1934: 7-16).
Bu listede geleneksel her hangi bir bilgi alanina, ahlaka, dine ve Osmanli sair ve yazar-
larina yer verilmemesi ilginctir.

Bir 6gretmenin gezerek de bilgi, gorgu ve irfanini gelistirecegini anlatan Kazim Nami,
mesela Ankara'da gorev yapan bir 6gretmenin nereleri gezmesi gerektigi konusunda
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onlara kisa bir gezi rehberi sunmustur: gerci her 6gretmen Ankara'yr cok iyi tanimaldir
ama orasini gezmeye gelen biri 6ncelikle, Ankara Kalesi, Oguist Mabedi, Bend Deresi, Ha-
tip Cay1, Cubuk Cayi, Keci-Oren, Mamak kdy, Taspinar, Eti-Mes'ut, Polatl ve Sakarya do-
laylari, Gordiyom [sic.] vb. yerleri iyice gezmeli, buralar hakkinda detayl bilgiler edinmeli
ve tarihi, cografyayi, toplumu bu sekilde anlamaya calismalidir. Yine burada Ankara'da
Haci Bayram Veli'den, Ankara Kalesi icindeki Selcuklu ve Osmanli eserlerinden, Akif'in Al-
tindag'daki Taceddin Dergahi’'ndan ve diger camilerden hi¢ bahsedilmemesi manidardir.

Cumbhuriyet'in ilk doneminde ideal 6gretmenin vasiflarina iliskin bir baska belirleme
de dénemin egitim politikalarina derinden kati sunan entelektiiel biirokratlardan biri
olan ihsan Sungu’nun Fransizcadan terciime ettigi bir listedir (Sungu, 1929: 284-290).
Bu listede ideal bir lise 6gretmeninin vasiflari siralanmistir. Buna gore bir lise 6gretme-
ninde su vasiflar olmalidir:

1. intirash: Mesleki nesriyati takip eder, yeni egitim ydntemleri ile ilgilenir, spor miizik
vb. pek cok seyle alakadar olur, baskasindan fikir sorar.

2. [s Eri: Lazim olan araci elinde bilir, ise siiratle koyulur, borclarini éder, istenilen rapor-
lari iyi verir, s6ziinde durur, talebeyi acikca tenkit eder, zamanini iyi kullanir.

3. Sen: Negseli, nikbin (optimist), hayati sever, latife yapar ve giler, huysuz degil.

4. Tesrik-i mesaiye meyyal: Mifettislerin direktiflerini ve telkinlerini istekle takip eder.
Zimre baskanindan yardim alir, arkadaslarina ve talebelere mektep disinda da yardim
eder, ilave islere ylkslinmez, kurul kararlarina itaat eder, mektepte tutulan sistemi ha-
ricte tenkit etmez.

5. Glivenilebilir: S6ziinde durur, vazifesini iyi yapar, vazifeden sivismaz, bir meseleyi ne-
ticelendirmeden birakmaz.

6. Vecdli: Ders mevzu‘unu yasar, teneffus eder, vecd telkin eder, talebeyi taktir eder, aile
sartlarini 6grenir, milli mahalli 6gretmen derneklerine katilr, iyi is yapanlar taktir eder,
kendinden ziyade mesleginin menfaatlerini 5nemser.

7. Adaletli: Talebenin yanhslarini sebepleriyle gosterir, objektiftir, okul yonetmeligini
herkese adil uygular, talebeyi sahsi muhabbet, nefret ve fakirlik ve zenginlik sebeple-
riyle ayirmaz, birinin hatasindan herkesi sorumlu tutmaz, eski hocalari kétilemez.

8. Kuvvetli: Soyledigi soze dikkat eder, el sikisi kuvvet, kudret ve temkin ifade eder, in-
tizami bagkasina ihtiya¢c duymadan sadlar, tenkit etmekten korkmaz, sorulan sorulara
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kesin cevaplar verir, nizama aykiri hareketlere miisamaha etmez, sinifa girerken ne ya-
pacagdini bilir.

9. Dost: Yolda karsilastigi talebe ile konusur, diger 6gretmenleri nezaketle selamlar, okul
kurallarina uyar, talebe yakinlarina iyi davranir, hasta 6grencilerini ziyaret eder, 6gret-
menler odasinda talebe ile goriismez, talebeyi baskasi 6niinde zor duruma sokmaz.

10. Dogru muhdkemeli: Sinifta gereksiz konusmaz, siniftaki olaylara tedbir alir, tale-
beye diger hocalari elestirtmez, gereksiz latife yapmaz, ebeveyn tenkitlerini hos go-
rir, evvelki personeli elestirmez, talebenin hastalik halini, bl6f halini bilir, talebenin
ruhunu kavrar.

11. Gosterisli: Elbisesi temiz ve Gttladir, digmeleri tamam, kundura boyalidir, dik durur
ve dik yUrr, iyi giyinir, her giin degisik giyinir, gosterili ziynet takmaz, elbiseyi fircalar.
12. Miisamahalr: Sert bir tenkidi iyi bir ruhla karsilar. Plan sunmaktan korkmaz, sakaya

katlanir, kendini acindirmaz, yaptigi isten 6diil beklemez, baskasinin yerinde g6zl yoktur.

13. Sihhatli: Cok caligsa da yorgunluk duymaz, kendini maddi ve zihni satlar icinde bu-
lundurur, asabi tezahtir gostermez. Spora istirak eder (sket, dans, ata binme vb).

14. Dogru: Borglarini 6der, aldatmaz, agik ve dogrudur, acik¢a konusur, blof yapmaz.

15. Miitesebbis: Mektebin terakkisi icin faydali telkinlerde bulunur, insai islere tesebbis
eder, calismak icin baskasinin teklifini beklemez, 6nemsiz isler icin zaman ayirmaz.

16. Zeki ve ilim adami: Konusma ve yazmada diline hakimdir, diistindiirticii soru sorar,
konusunu nasil calisacagini bilir, mantiklidir, meslegini iyi bilir, miiracaat mektuplar
yazar, hatalarini bilir ve onlari tekrar etmez.

17. Lider: Toplumsal islerde gorev alir, talebe arasinda kuvvetli gruplar olusturur, tale-
beye pek cok yonden ornektir, herkesten goris alir, faydali seyleri tavsiye eder.

18. Temiz ruhlu: Pirtizsiz bir hayat surer, ickiye, titline, stipheli seylere karsi 6rnek dav-
ranislar sergiler, savundugu yuksek ahlak prensipleri dairesinde yasar, iyi arkadasliklar
edinir, liseli kiz ve erkeklerin cilginliklarina engel olur, ahlaken 6rnek olur.

19. Acik zihinli: isini diizeltecek telkinleri kabul eder, bir meseleyi her cepheden gériir,
talebelerin goriisiini Gnemser, dersinden baska konulara ilgi duyar, cabuk glicenmez,
kendini 6vmez, zorla fikir kabul ettirmeye calismaz, hatasini kabul eder.

20. Mutedil: Kolay kizmaz, yiiz ifadesine hakimdir, sasirmaz ve telasa diismez, yiz ifa-
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desine hakimdir, itidallidir, kendisinden bahsetmez, talebe ile yiiz g6z olmaz, 6nemsiz
seylere Gzilmez, aceleci degildir.

21.Ince, zarif: Elbisesinde modaya riayet eder, géze batmaktan sakinir, sesinin ifadesi iyi
ve tatlidir, yapmacik tavirlar takinmaz, baskasini dinler, dedikodu yapmaz.

22. Munis: Sohbete egilimlidir, mektebin talim ve terbiyesine istirak eder, iletisim bece-
risi kuvvetlidir, kendisini sevdirir, tavirlari cazibelidir, her sinif talebe ile gorsr.

23. Iktisath: israf etmez, para konusunda iktisatlidir, pahal seyler almaz, gosteris yap-
maz, okul esyasini israf etmemeye 6nem gosterir.

Burada sayilan 6gretmen niteliklerine benzer sekilde Kazim Nami de Muallimim Mes-
lek Ahlaki kitabinda pek cok madde saymistir. Her ne kadar Kazim Nami, eserinin ba-
sinda “bu kitap bir tercime degildir, telif bir eserdir, ancak Fransizca yazilmis bir ki-
taptan esinlenilmistir” dese de, dgretmenin nitelikleri konusundaki maddeler, ihsan
Sungu’nun verdigi liste ile bire bir 6rtismektedir. Bu da Kazim Nami'nin diger pek ¢ok
Cumbhuriyet egitimcisi gibi temel esin kaynaginin Fransa olduguna isaret etmektedir.

Aslinda Kazim Nami, “kaybedecek vaktimiz yoktur; saatin degil, saniyenin bile bizim
icin blyuk bir degeri vardir. En az zamanda en iyi 6greten tedris yollarini sececegiz.
Ananeye yer vermeyecegiz (Duru, 1934: 23)” (vurgu bana ait, MG) derken, ge¢misi ta-
mamen sildigini ve yeni bir diinya insa etmek istedigini cok acik bir sekilde ifade eder-
ken tam da modernitenin istedigini yapmaktadir. Her ne kadar ge¢misten alinacaklara
iliskin bir liste sunulsa da bu, pagan kiltlriintn killerinden esin arayan ama ge¢misi
simdinin karsisinda konumlandiran parcal bir zihniyetin Grintdar.

Her ne kadar yukarida Cumhuriyet avangartlarindan kidemli ittihatci KAzim Nami ve
kalantor birokratlardan ihsan Sungu érnekleriyle yetinilmis olsa da, Tiirkiye'de bunlar-
la ayni ideal ve distince diinyasina sahip onlarca egitimcinin istekleri dogrultusunda
bir egitim dlinyasi tesekkil etti. Bu egitim sistemi bitlin yapisal hantalligi ve parcali
felsefesiyle 2020 Turkiye'sinde varligini sirdiirmekte ve 6gretmenler yetistirmeye de-
vam etmektedir.

Muhafazakar Egitim Diisleri ve ideal Muallim Arayislan

Cumbhuriyet’in makbul egitimcileri, aydinlari, burokratlar ideallerindeki egitim din-
yasini, 6gretmeni ve 6grenciyi yaratabilmek icin blyuk gayret gosterdiler. Hedef-
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lerine ulasma siirecinde hatiri sayilir yol aldiklari séylenebilir. Ancak yeni toplumun
makbul egitimi ve egitimcisi bltlin toplum kesimlerini kucaklamaktan uzakti. Bu se-
beple de planlari, idealleri, mefk(releri devlet katinda uzun siire karsilik bul(a)mayan
muhafazakar-milliyetci olarak tanimlanan bazi aydinlar da (Muallim Cevdet, Mehmed
Akif, Nurettin Topcu, Miimtaz Turhan, Necip Fazil, Stikife Nihal, Halide Nusret, Mehmet
Kaplan, Samiha Ayverdi, Nihad Sami Banarli, Celal Okten, Erol Giingér vd.) kendileri-
ne gore, Turk milletinin ve egitim sisteminin sahip olmasi gereken muallim tanimini
yaptilar. Bu aydinlarin ideal egitim ve 6gretmen hakkindaki goruslerini siralamak ayri
mistakil bir arastirmanin konusu olabilecek kadar genistir. Bu sebeple, burada temsil
kabiliyeti yuksek iki mimtaz simanin ideal 6gretmen hakkindaki goruslerini 6zetleye-
rek yaziyi bitirmek anlamli olacaktir.

Yerli, 6zglin, milli, suurlu vazifesinas muallim meselesi denildiginde ilk akla gelen
egitimcilerden biri artik bir klasik haline gelen Tiirkiye'nin Maarif Davasi kitabinin ma-
ellifi Nurettin Topcu'dur. “Medeniyetler muallimle kuruldu (Topgu, 2016: 64)." diyen
Topgu'nun “maarif demek, muallim demektir (Topgu, 2016: 72)" ifadesi aslinda 6gret-
mene tarihi statu ve degerini en yiksek dizeyde vermektedir. Ona gére, muallim me-
selesi, maarif davasinin ana meselesidir. Maarifi yapacak olan muallimlerdir. Milli egi-
tim bakanhgi sadece egitim sistemini duizenleyici bir cihazdan baska bir sey degildir.
Kitap, program, imtihan ve bitin 6gretim meselelerini ¢oziimleyecek olan bir milletin
muallim ordusudur.

Topgu'ya gére muallim, gececegi yol bitiin engellerle 6rtiili oldugu halde buna ta-
hammdil etmesini bilen, tahammiil etmesini seven idealcidir. Muallim hayatimizin sa-
hibi olmaktan ziyade sanatkardir, kullanicisi degil, yapicisidir, seyircisi degil, aktoridr.
Muallim ruhlarin sanatkaridir. Genclere bilmediklerini 6greten bir nakil degildir. Mu-
allim, geng ruhlar kendilerine mahsus manadan bir 6rs tUzerinde doverek isleyen bir
demircidir, kendisine verilen vazifeyi gozlerini kapayarak yapan, program mufredatini
sene sonuna kadar bitirmeye muvaffak olan, hatta yalniz dersini hakki ile kavrayan ta-
lebe yetistirebilen muallim, vazifesinin en mihim kismini basarabilmis sayiimaz.

Muallimin mesuliyeti cok buytktir. Muallim sahip oldugu bu mesuliyetle icimizde en
hir olan insandir. Clinkli mesuliyetimiz, hirriyetimizin kaynagidir. Bir memlekette ti-
caret ve alisveris tarzi bozuksa ondan muallim mesuldir. Siyaset, milli tarihin ayrildi-
g1 cizgiden ayrilmig, milletinin tarihi karakterini kaybetmisse bundan mesul olan yine
muallimdir.
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Muallim sadece bir memur degildir; Hele hele muallim asla bir tliccar degildir. Mual-
limlik sevgi isidir. Ruh sevgisidir. Muallim hepimizin her an muhtag oldugu doktordur.
Tahammilstzligun ve sikayetin basladigi yerde muallimlik biter. Ancak Topgu'ya gore
artik, muallim bu giin madde ve manasiyla degismistir. Bu giiniin muallimi okuma-
maktadir, calismamaktadir, kendisiyle ugrasmamaktadir, kendine bir dert edinmemek-
te ve ideal sahibi olmamaktadir. Hatta derslerle mesquliyeti yliziinden, ¢ok kere o, oku-
maktan hoslanmayan adam olarak yasamaktadir.

Gagdas Tirk edebiyatinin dnde gelen seckin hocalarindan Orhan Okay kendini her sey-
den 6nce bir hoca, muallim olarak tanimlamis ve vefatindan kisa bir siire 6nce kendine
dair yazdigi satirlarda 6gretmenlik hakkinda su ciimleleri kurmustur: “Diinyada acaba
ka¢ meslek 6gretmenlik kadar feyizli ve bereketlidir? Konusu maddeden baglayarak
bitki ve hayvana dogru yiikselen meslek alanlari arasinda esref-i mahldkat olan insa-
na yonelenlerin itibar hic siiphesiz daha fazladir. Ruh ve beden saghg, ahlak, hukuk,
iktisat... Insanoglunun yeryiiziindeki mutluluguna uzanan gayretlerin hepsi miibarek
ve kutsidir. Ama bitlin bu mesleklerin 6gretmenligi ve butiin 6gretmenlikler baska
hicbir alanda olmadigi kadar verimlidir. Clink{ digerlerinde, en beseri olanlarinda bile,
ne olursa olsun, konunuz 6niinlizde nihayet bir obje gibi durur. Onunla iliskileriniz, bir-
takim tespitlerden ve kesbetmis oldugunuz bilgiler cercevesinde tekliflerden. yilestir-
melerden, mevcut sablonlardan birine uyarlamaktan ibarettir. Halbuki 6gretmenlikte,
haydi biraz somutlastiralim, en kalabalik siniflarda bile hep teker teker insanlar vardir.
Obiir mesleklerde oldugu gibi sablonlar belki burada da vardir. Hepsine ayni dersi an-
latirsiniz, hepsinin ayni bilgiye sahip olmasini istersiniz. Fakat biraz sonra onlarin hep-
si, birer birer 6nlinlizde uyanmada, kimildamagda bagslar. Birden ytize kadar her birinin
zekalari, sahsiyetleri, sempatileri, antipatileri, ahiskanliklar, kurnazliklar, safliklart g6zi-
niiziin éniinde siralanr. icinizde, her birinin birden yiize kadar, yani en alt seviye ile en
miikemmel arasinda bir yeri olur, bir sevgisi olur. Ogretmenlik iki ruh arasinda en hasbi
iliskilerin meslegidir. Onun i¢in bu hasbiligin meyveleri de bir siire sonra yine sevgi
olarak size déner. Ogretmenligin feyzi ve bereketi bu meyvelerdedir (Okay, 2017:299)"

Sonug Yerine: Ogretmen Kimligini/Kisvesini Tasimak

Herkes 6gretmen olabilir mi ya da kimler 6gretmen olabilir ve 8gretmen kalabilir? Og-
retmenim diyen, bu kiyafeti tasiyan onun hakkini vermelidir. Kissadan hisse (el-Kirimi,
2012: 14-15):
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“Bir guin yarali bir kus Hz. Sileyman’a gelerek, kanadini bir dervisin kirdigini sdyler. Hz.
Sulleyman, dervisi hemen huzuruna ¢agirtir ve ona sorar:

“Bu kus senden sikayetci, neden kanadini kirdin?”
Dervis kendini savunur:

“Sultanim, ben bu kusu avlamak istedim, Once kacmadi, yanina kadar gittim, yine kac-
madi. Ben de bana teslim olacagini disiinerek lizerine atladim. Tam yakalayacagim
sirada ka¢maya calisti, o esnada kanadi kirldi”.

Bunun Uzerine Hz. Sileyman kusa doner ve der ki;

“Bak bu adam hakl. Sen niye kagmadin? O sana sinsice yaklasmis. Sen hakkini savuna-
bilirdin. Simdi kolum kanadim kirildi diye sikayet ediyorsun?”

Kus kendini savunur.

“Efendim, ben onu dervis kiyafetinde gordiigiim icin kagmadim. Avci olsaydi hemen
kacardim. Dervis olmus birinden bana zarar gelmez, bunlar Allah'tan korkarlar diye du-
stindim ve kagmadim.”

H. Stleyman bu savunmayi dogru bulur ve kisasin yerine getirilmesini ister.
“Kus hakli, hemen dervisin kolunu kirin” diye emreder.

Kos o anda;

“Efendim, sakin dyle bir sey yaptirmayin” diyerek 6ne atilir.

“Neden” diye sorar Hz. Stleyman.

Kus sebebini sdyle aciklar:

“Efendim, dervisin kolunu kirarsaniz, kolu iyilesince yine ayni seyi yapar... Siz en iyisi
mi, bunun tGzerindeki dervis hirkasini ¢ikartin... Cikartin ki, benim gibi kuslar bundan
sonra aldanmasin.”
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Abstract

Exploring the ethical nature of teaching is a necessity in confronting the overwhelming market orientation in education. This
is because education, in general, and teaching, in particular, is going to be normalized at the atmosphere of strong trends such
as marketization of knowledge. This necessity requires that ethics of teaching is supported even though in terms of different
indigenous languages. This exploration can and should be done in terms of international as well as indigenous efforts in
philosophy of education. This paper introduces an Islamic ethics of teaching.

In this essay, Islamic viewpoint is taken as the basis for dealing with ethics of teaching. Even though ethics of teaching involves
prescriptions, these prescriptions presuppose relevant descriptive and explanatory accounts of human facts as a premise of
the entire premises needed for deducing the prescriptions.

Principles in Islamic ethics of teaching are divided here in terms of teachers’ tripartite relationships with themselves, pupils,
and significant others (peers, parents, and authorities). As for the first kind of relationship, the following principles are
suggested: transcending one’s intention for teaching in terms of getting near to God and becoming Godlike; Maintaining
one’s dignity; and persistency of action and consistency of personality. In the case of teachers' relationship to pupils, these
principles are at stake: care about pupils’ development; attending to different levels of need in pupils; paving the ground
for rationality; keeping pupils’ dignity; providing equality and celebrating inequalities derived from personal attempts; and
paving the ground for choice. Finally, in terms of teachers'relationship with the significant others, the two following principles
are suggested: keeping others’ dignity; and empathy and fairness. By appealing to these two principles teachers will not only
be able to keep their treatments with the significant others as moral, but also will be able to decentralize their viewpoints and
get a balanced appraisal of their pupils.

Keywords: Authorities, Ethics of teaching, Islam, Parents, Peers, Principles.
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Introduction

Teaching has been taken to be a moral endeavour (Pring,2001; Carr,2000; Maclntyre &
Dunne, 2002). In dealing with teaching as a moral affair, the concepts of‘morality’and
‘ethics’might be used interchangeably. However, some have attempted to distinguish
between them. For instance, drawing on Bernard Williams’ (1985) distinction between
morality and ethics, Higgins holds that “moral professionalism”in relation to teaching
deals mainly with codes of professional conduct including teachers’ duties to pupils.
On the other hand, according to him, ethics of teaching “will probe the relation
between the teaching life and the good life, connecting the question ‘why teach?’
with the question ‘how should | live (Higgins, 2012: 197)?” In this sense, Higgins
maintains that even most of what is advanced as virtue ethics of teaching, such as,
Sockett, 1993; Hare, 1995; Hostetler, 1997; and Carr, 2006, are in fact dealing with
morality rather than ethics.

Given this distinction, one might say that the present article deals with the ethics,
rather than morality, of teaching. This is because self-flourishing, being the focus of
ethics (MacIntyre, 2007 [1981]), is the primal and inevitable ingredient of Islamic ethics
of teaching. As it is explained below, duty to the self is the more salient topic in Islamic
moral philosophy.

Few studies exist in the published literature on the ethics of teaching in Islamic
perspective. Naseef (1982) has used the Islamic concepts of unity of God, trusteeship
of humankind to God, and human accountability in order to give an account of Islamic
applied ethics in the environment. There are also some books written mainly on
teaching etiquette. For instance, Moniya Al-Morid (Ameli, 1989) is a book written in the
10% century A.H. in which the author discussed the etiquette that must be manifested
in educational domain. This etiquette includes the tasks of both the teacher and the
pupil in their relationship, the tasks exclusive to teachers, and the tasks exclusive to
pupils. These sorts of sources deal with a code of ethics in teaching but in the above-
mentioned extended sense which includes self-care duties with regard to the teacher.

In this part, principles of ethics of teaching are introduced. In order to do this, teachers’
relationship with themselves, with pupils, and with significant others (peers, parents,
and authorities) are taken as the dividing criteria for classification of principles. In
each of these three sections of the second part, some principles are suggested which
integrally related to the foundations discussed in the first part.

60
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Principles of Ethics of Teaching

Principles are prescriptive and normative providing teachers with guidelines for
leading their tasks according to moral criteria. Principles presuppose descriptive
foundations to which | will allude in explaining the principles. Three types of principles
are discussed below with regard to the relationship of teachers with themselves,
pupils, and significant others (peers, parents, and authorities) respectively.

Principles Concerning Teachers’ Relationship with Themselves

First and foremost, teachers’ relationship with themselves is at stake. In this regard,
the self-concept of teachers as well as their inner feelings about themselves are the
subjects of attention. Thus, this type of principles is in line with what Maclntyre and
others have called virtue ethics which deals with teachers’ relation to themselves.
Referring to this point, Higgins states: “Investigation of the goods internal to teaching
may lead us to understand how teaching is not merely a form of service but a pursuit of
the teacher’s own flourishing. Inside each practice are singular resources for answering
what Maclntyre calls ‘that most fundamental of questions, “What sort of person am |
to become (Higgins, 2003: 291)?” It goes without saying that Islamic ethics of teaching
will deal with this internal motivation in its own manner. Three principles are explored
below in this regard.

Transcending One’s Intention

This principle indicates that teachers should correct and transcend their intention in
teaching. According to Islamic view, teaching is a moral and sacred action and should
not be reduced to a vocation viewed merely in terms of personal benefits. Thus, it is
recommended to teachers to start teaching with remembering the name of God in
order to turn teaching into a worship by which the teacher can get nearer to God.

This principle is based on the divine nature (fitra) of humans discussed above. If it
is the case that teachers face God as the absolute perfection, then they should turn
their teaching, as any other of their activities, into a means to reach this end. As Toosi
(1924: 1) states, “intention should include wanting to get closer to God, since he is
the absolute perfect being.” In other words, teachers should take their teaching as
an action and look at its relation to their future existence and need to purify their
intention in teaching in terms of a will to perfection.
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Referring to this will to perfection in terms of worshipping God, Quran states that God
expected the prophets as teachers of the holly books, as well as the followers as readers
of these books, to look for this perfect end: “It is not (possible) that a man, to whom is
given the Book, and Wisdom, and the prophetic office, should say to people:‘Be ye my
worshippers rather than Allah’s": On the contrary (He would say) ‘Be ye worshippers of
Him Who is truly the Cherisher of all: For ye have taught the Book and ye have studied
it earnestly (Quran, 3: 79)". This verse, at the same time, warns the teachers of holly
books for being tempted to become idols for their followers; a possible threat into
which good and capable teachers might be trapped.

Thus, teachers should transcend their intentions in relation to their basic purpose of
teaching from taking immediate benefits to the final good of their perfection. The
immediate benefits either in terms of income or social prestige in the eyes of pupils
or others cannot and should not be taken as the end purpose of teaching. Teachers,
first and foremost, should define their teaching as an action that should provide them
with their perfect end; namely as a means for their own perfection in relation to God.

Maintaining One’s Dignity

This principle is related to freedom as one of the foundations of ethics discussed above.
As explained, morality requires that people get their freedom both from hindrances
and for stepping into right actions. As a result of this double layered freedom, human
dignity comes to the fore. Teachers, as a requirement of their duty, should not only
achieve this dignity but also keep it in their sight. They should have an inner feeling of
their dignity which naturally, in consequence, would affect their observable behaviour
so that their behaviour have the merit of an honourable person.

Both the inner and outer associates of dignity are emphasized in Islam for people
in general and for teachers in particular. In terms of the inner associates, according
to Islam, teachers should take note that they are bearers of knowledge which is
too invaluable a thing. This notification leads naturally to a feeling of dignity in
teachers. Referring to this high value of knowledge, Quran states: “Allah will rise up, to
(suitable) ranks (and degrees), those of you who believe and who have been granted
Knowledge (Quran, 58: 11)." This indicates at the same time that if people do not take
the requirements of knowledge, in terms of understanding and doing, seriously, then
they will lose and even breach their dignity. This point is stated in this verse: “The
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similitude of those who were charged with the (obligations of the) Mosaic Law, but
who subsequently failed in those (obligations), is that of a donkey which carries huge
tomes (but understands them not). Evil is the similitude of people who falsify the Signs
of Allah. And Allah guides not people who do wrong (Quran, 62: 6)." Thus, knowledge
is a double-edged sword that provides teachers with dignity if they understood it and
follow its requirements, as it otherwise can undermine their dignity.

As for the outer associates, it has been mentioned in Islamic texts that people in
general and teachers in particular should not do things that lead to their humiliation
or disgrace. Thus, respecting teaching requires teachers to present themselves neat
and groomed in their schools and societies. Ameli (1989) considered neat appearance
as part of Muslim teachers’ tasks which is indispensable for them. However, what is
crucial is that this task be taken as a task of teacher toward oneself as indicative of his or
her dignity. A good appearance might be taken as a merely other-oriented behaviour;
however, it can have a further layer in terms of one’s own dignity. What is meant here
by good appearance for teachers is this innermost layer.

Persistency of Action and Consistency of Personality

This principle is derived from the foundation of human agency and action. Since
morality is based on action, teachers should be committed to moral action in a
persistent way in order to provide themselves with a moral character. They should
know that a character is established by persistent actions. This turns the class into a
field in which teachers do their actions by means of which they can build their moral
character. For instance, patience as a virtue can be acquired by day to day practice of
teachers during which they try to overcome their hastiness in putting forward what
they know and, instead, give opportunity to pupils to try to formulate what they want
to tell out of ignorance.

In addition, teaching due to its particular characteristics requires teachers to have some
particular relationships with themselves. The most important of these characteristics is
that teachers might emerge as role-models for their pupils. This characteristic requires
that teachers be aware of the threat of a gap between their inner and outer dimensions.
This is because they might be tempted to pretend to be moral as a requirement of being
expected to be a role-model. In order to avoid this threat, teachers should have a double
emphasis on conducting action and avoid pretence in order to provide themselves
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with a consistent personality. Making one’s inner and outer dimensions coherent is
a first-order requirement of morality for teachers as “persons” and as a second-order
requirement for them as “teachers”. Consistency of personality is emphatically at stake
in Islamic morality. For instance, congruence between one’s speeches and acts is
introduced as an important virtue in Quran. Referring to the consistency of personality
of a person as “person’, Quran states: “O ye who believe! Why say ye that which ye do
not? Grievously odious is it in the sight of Allah that ye say that which ye do not (Quran,
61: 2-3)."On the other hand, the consistency of personality of a person as a “teacher”is
referred to as follows:“He who puts himself in the position as the people’s leader, should
teach himself before teaching others, should teach by his actions before teaching by
his words; because he who teaches and educates himself deserves more respect and
appraisal than who teaches and educates others (Al-Razi, 2007: 73)."

Based on this principle, the teacher should have commitment to continuous and
consistent moral actions both as a person and as a teacher. In particular, putting
oneself as a role-model for others, as is the case by teachers, requires that there be a
particular relation between teachers and themselves in terms of self-monitoring with
regard to their thoughts, words, and actions and their relationships.

Principles Concerning Teachers’ Relationships with Pupils

The second type of principles deals with the relationship of teachers with pupils. This
relationship has two sorts of moral significance. In the first place, every interpersonal
relationship including any teacher-student interaction has an ethical dimension. For
instance, taking the dignity of any person into account is a moral principle of this sort.
Secondly, any teacher has a responsibility for developing a moral character in his or her
student. This sort of moral significance is evidently more explicit or stronger compared
to the first one. In what follows, some principles in terms of the both sorts of moral
significance are explored.

Care About the Pupil’s Development

By accepting the role of a teacher, one puts oneself in the position of a person who
should care about the development of whom they are called pupils. Development of
pupils includes their cognitive as well as moral development. The cognitive development



o/o

International Congress on Islamic Education

is different depending on the special subject matter in which a student works. However,
moral development is not a distinct duty peculiar to one group of teachers in relation
to particular subjects; rather every teacher, such as mathematics teacher, has a moral
dimension in his or her vocation called teaching. The occurrence of development in
pupils is not what teachers can guarantee since they are not the sole and determinant
cause of the development. Pupils themselves, inter alia, are important elements in the
occurrence of their development. However, what teachers should have is a care about
pupils’ development. With such a care in place, the development might and might not
occur but to what teachers should be morally committed is care about the development.

In the Islamic view, this commitment to students’ development has emphatically been
recommended. The basis of this principle of care is in fact the divine nature of human.
This potentiality in the pupil urges the teacher to actualize it in its proper direction
towards God. A case in point which implies this is the description of the prophet of
Islam who has had the role of a teacher as well:“Now hath come unto you a Messenger
from amongst yourselves: it grieves him that ye should perish: ardently anxious is he
over you..” (Quran, 9: 128) Having such a concern and care about whom one teaches is
the ethical core of teaching. Having care about pupils’ development, teachers will not
reduce their tasks to merely giving information or transmitting knowledge to pupils.
This reduction is tantamount to removing the ethical dimension of teaching. Instead,
what should be involved in teaching is a care about the whole personality of the pupils.

Attending to Different Levels of Pupils’ Needs

This principle is based on the above-mentioned foundation of ethics in terms of internal
needs. Given that morality is in a parallel relation to human needs, not reducible to
them though, it follows that teachers should always have a glance on pupils’ needs in
order to provide them with suitable motivation required in education. Even though
answering pupils” higher and spiritual needs is a higher level aim for education, it is
not the case that the lower level needs should be ignored nor is it a proper treatment
to provide a contrast between higher and lower level needs. As explained previously,
itis not a correct conception, according to Islam, to hold a contrast between lower and
higher level needs; rather they should be understood as interwoven in a process so
that the lower needs are regarded as means to achieve the higher level needs. Thus,
suppressing material needs is not a proper way for providing pupils with spiritual
development; on the contrary, this strategy might lead to development of moral vices.
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While Quran urges people to take their final development as the goal, exemplified
by the life of the hereafter, makes them aware that they do not leave this world or
mundane needs: “But seek, with the (wealth) which Allah has bestowed on thee, the

"

Home of the Hereafter, nor forget thy portion in this world... (Quran, 28: 77)

Even though Islamic view supports absolute values, this principle indicates that
requirements of development should be taken into account in heading toward
the absolute values. Thus, paying attention to moral rules of different ages such as
Kohlberg's law of “good girl, good boy (Kuhlberg, 1984)" is essential. According to
Kohlberg, in the early childhood, moral concepts such as good and bad are understood
in terms of parents’ judgments. That is to say, children have no understanding of good
or bad actions in terms of, for instance, the intentions of the doers but merely take
parents’ judgments into account as the justifications for actions. This psychological
fact requires that teachers in the childhood era take their pupils’level of understanding
and motivation seriously and treat the pupils accordingly. This might acquire a
reaction-based morality, or to put in Piaget’s (1932) terms, a heteronomy, but this
kind of morality being suitable to pupils’ needs is admissible. Even introducing early
good habits for kids while they cannot understand the significance of what they do
is admissible since these habits provide them with a tendency toward good actions.

Keeping Pupils’ Dignity

This principle is based on humans’ freedom from the bondage of others. Accordingly,
humans are valuable in themselves and have a status of their own. Referring to
human’s dignity, Quran states: “We have honoured the sons of Adam; provided them
with transport on land and sea; given them for sustenance things good and pure;
and conferred on them special favours, above a great part of our creation (Quran, 17:
70)." Therefore, human self in its evolutionary course towards perfection, is free from
accepting any bondage and can be bounded only by the limits of others’freedom and
one’'s own perfection requirements.

Based on this principle, teachers should always keep their pupils’dignities. They should
be able to separate the wrongdoers’personalities from their wrong doings. In the face of
wrongdoing a suitable reaction should be taken, but based on the principle of dignity,
humiliating and belittling others is not permissible on any occasion. This principle’s
domain includes reactions of teachers, parents, and everyone who somehow has a
relationship with the pupils.
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Paving the Ground for Rationality and Choice

As stated above, teachers’ care about pupils’ development has a general and a
particular aspect. The latter aspect refers to care about moral development. With
regard to the point that morality is mainly based on rationality and freedom, providing
pupils with moral development requires that teachers pave the ground for rationality
and choice in pupils.

As far as rationality is concerned, teachers should urge their pupils to think about
their actions before executing them and use problem-solving skills in dealing with
problems they confront. In other words, both end and means of an action need to be
taken into account. The end of an action includes the intention of the person as well
as the result or consequence of the action. In terms of means, they should be based
on factual knowledge, on the one hand, and accord to the end on the other hand.
Knowing different aspects of an action including the end and means will prevent one
from blind and vague conduct and leads one to a wise action which is called ‘hekmah’
(wisdom) in Quran (31: 12). A character called wise man in Quran, namely Lugman, in
his recommendations to his son refers to a rational encounter with tradition: “When
it is said to them: ‘Follow what Allah hath revealed: They say: ‘Nay! we shall follow the
ways of our fathers!What! even though their fathers Were void of wisdom and guidance
(Quran, 2:170)?”

As for freedom and choice, teachers should let pupils exercise their freedom and have
a choice in their decisions in general and in moral cases in particular. Thus, personal
ideas and characteristics of teachers should not be forced on pupils. What is required
is that teachers provide pupils with criteria of right action and then let them to use
these criteria for evaluating their actions as well as those of others including teachers.
When criteria are made clear, any conduct can be evaluated and indoctrination can
be avoided. Teachers will be trapped into indoctrination if they do not provide them
with criteria of good conduct. On the other hand, if teachers make the criteria clear for
their pupils, then the teachers themselves will be the subject of pupils’ evaluation and
this is exactly what is needed in order for avoiding indoctrination. This verse indicates
that habits can make one blind of thinking and prevent one from using one’s wisdom.

Providing Equality and Celebrating inequality

One of the principles of the ethics of teaching is to be just to the pupils. This principle
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is related to the pivotal position of justice in ethics discussed above. As mentioned,
the two elements of equality and inequality are the most conspicuous ones in the
concept of justice. Inequality is justified only if some people are deserved more based
on their endeavours. In educational environments, there are instances of inequality
that ignorance of them can lead to breaching justice. For example, it is just to provide
the pupils who have higher learning capacity/effort as ignoring this inequality leads to
the loss of time and endeavours.

Another element that pertains to the concept of justice is equality in face of law in
terms of punishment for wrongdoing. Teachers should act anonymously in evaluation,
confrontation, and solving moral conflicts without considering pupils’ names and
familial affiliations. They must consider pupils equal when setting rewards and
punishments and in case of punishment, decide merely with regard to the crime or
wrongdoing. The task of teachers in providing justice is difficult because there are hard
cases in which they might lose their temper before pupils’ wrongdoings. Referring to
this hard time, Quran states: “O ye who believe! stand out firmly for Allah, as witnesses
to fair dealing, and let not the hatred of others to you make you swerve to wrong
and depart from justice. Be just: that is next to piety: and fear Allah. For Allah is well-
acquainted with all that ye do (Quran, 5: 8)."

Principles Concerning Teachers’ Relationships with Significant Others

The third type of principles refers to teachers’ relationships with three influential adult
groups in education namely peers (other teachers), parents, and authorities such as
school administer and minister of (higher) education. In the case of these relationships,
two principles are explored below in terms of keeping dignity and fair critique.

Keeping Others’ Dignity

As stated above, this principle is based on the foundation of ethics in terms of human
freedom. Teachers in their relation to the three groups of adults should keep in mind
that they are free persons like them and deserve dignity.

As far as the peers are concerned, any teacher should take note that all teachers are
entitled to three kinds of reverence due to three advantages: The first is the dignity
thatincludes all humans; the second is a reverence due to the fact that teaching is such
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an influential and exceptional job that carries the weight of educating other human
beings; and the third is that teachers are carriers of knowledge, which is valuable in
itself and, in addition, provides humans with rational, as well as material, development
and increase of dignity. Thus, teachers should respect one another and maintain each
others’ dignity. The position of teachers and scholars are so high in Islam that one
dimension of the prophet of Islam is called teaching: “It is He Who has sent amongst
the Unlettered an apostle from among themselves, to rehearse to them His Signs, to
sanctify them, and to instruct them in Scripture and Wisdom,- although they had been,
before, in manifest error (Quran, 62: 2)"

In the case of parents, again three advantages are involved. First, they have human
dignity; second they are a very important source of their children’s education without
which teachers could not be successful; and third, they have a significant status in the
eyes of the teachers’ pupils as they are parents of these pupils. The latter advantage
becomes particularly important when teachers are talking to them in front of their
children. Teachers should speak respectfully about their pupils’ parents and do not
bring about opportunities to belittle or humiliate them. According to Islamic ethics,
parents have a high dignity so that respect to them is mentioned beside the worship
of God: “Thy Lord hath decreed that ye worship none but Him, and that ye be kind to
parents. Whether one or both of them attain old age in thy life, say not to them a word
of contempt, nor repel them, but address them in terms of honour (Quran, 17: 23)”

Finally, as for authorities, there are two advantages; first, they share with others in
human dignity; and second, they possess a higher rank and social position compared
to teachers. Teachers'relation to this third group is a bit complicated. On the one hand,
there is a potential threat to teachers that might lead them to flattery and obeisance.
This will blemish teachers’ dignity and is far from what they deserve. On the other
hand, disrespecting and disobeying authorities will end in disorder in educational
environment; a further threat to the educational environment. Therefore, teachers
should not only maintain their own dignity and keep themselves away from ignorant
obeisance they should also attempt to maintain authorities’status. As faras social order
is concerned, Quran takes obedience to authorities a necessity: “O ye who believe!
Obey Allah, and obey the Messenger, and those charged with authority among you..”
(Quran, 4: 59) It goes without saying that, according to Quran, in case of oppression
from the side of authorities, this obedience will lose its significance and rather it might
be necessary to topple the authorities (Quran, 4: 75).
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Empathy and Fairness

A possible relationship between teachers and the three groups of significant others is
a difference, or perhaps conflict, of viewpoints with regard to the education of pupils.
This is natural since the three groups are rivals of teachers in having a different point
of view in dealing with the same subject that matters for teachers namely pupils.
This difference is not only natural but also necessary in order to provide a more
comprehensive viewpoint in thinking about pupils. What is needed is that teachers
overcome their own self-centred view on pupils and, in addition, be fair in critiquing
the significant others. As far as teachers’ ethics is concerned, a twin principle is at
stake including empathy and fairness in criticism which teachers should take as their
guideline. This principle with its double aspects is based on the foundation of justice
discussed above. In what follows, this principle is explored.

Teachers should know that they are in the first place bounded by their self-centred
view on pupils. Thus, they need to be able to look at pupils from the viewpoints of
the significant others. When this empathy is achieved, it would be possible to be fair
with others in critiquing them or understanding their critiques. Reaching these aims
requires that teachers overcome their self-centred view. The self-centred view has at
least two features: cognitive and emotional. In the former, the person is either unable
to see the things from others’ point of views or, in case of having the ability, does not
take others’ viewpoints tenable. Teachers should exercise to look at pupils’ problems
from the viewpoints of peers, parents, and authorities.

Self-decentring is taken important in Islamic view. Ali b. Abi Talib, the fourth caliph
of Islam, in his letter to Malik whom he regarded as the governor of Egypt states:
“Then do not keep yourself secluded from the people for a long time because the
seclusion of those in authority from the subjects is a kind of narrow-sightedness and
causes ignorance about their affairs. Seclusion from them also prevents them from the
knowledge of those things which they do not know and as a result they begin to regard
big matters as small and small matters as big good matters as bad and bad matters as
good while the truth becomes confused with falsehood (Al-Razi, 2007: Letter 53).

The second feature of self-centeredness concerns emotion and communication with
others. Self-centredness refers here to people who cannot consider that what is (un)
desirable to them are equally (un)desirable to others. This self-centeredness is not the
same as cognitive self-centredness. In other words, people here are able to realize
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others’ situation but are still emotionally self-centred. This is because people are in
the first place dependent on themselves or, better, present in themselves. Thus, it is
recommended in Islamic texts to consider oneself as the criterion for judging about
others; if something is painful for you, it will be painful for others and so on and so
forth. However, the emotional self-centeredness is so strong that one might feel that
he or she is judge between oneself and others in an equal way while it is not the case
and there is a bias toward oneself. Thus, it might be needed to provide an unbalanced
relation in favour of others in order to make sure that fairness is acquired. Thus, while
‘Ali b. Abi Talib recommended his son once to make equal judgments about himself
and others, in a further level recommends him in this way: “Bear yourself towards your
brother in such a way that if he disregards kinship you keep to it; when he turns away
be kind to him and draw near to him; when he withholds spend for him when he goes
away approach him; when he is harsh be lenient; when he commits wrong think of
(his) excuse for it so much so as though you are a slave of him and he is the benevolent
master over you. But take care that this should not be done inappropriately and that
you should not behave so with an undeserving person (Al-Razi, 2007: Letter 31)."

The twin principle of empathy and fairness is vital in teachers’ relationship with the
peers, parents, and authorities. In order to be just, teachers need to take an empathetic
and fair position toward the three groups. The empathetic and fair position does by
no means indicate that their critiques should be accepted without any debate or
contention; rather what is at stake is to do justice to the critiques erected by the three
groups. In this way, teachers should look for both their strengths and weaknesses
in comparison to the point of view of other groups. For instance, parents might be
more responsible for their children compared to the responsibility teachers feel
toward them; however, on the other hand, teachers might have a better chance for
objective understanding and evaluating them. Likewise, in the comparison between
teachers and authorities it might be the case that teachers, as the ones who carry
out the educational programs and who directly interact with the pupils and observe
their development and growth, possess more detailed opinions and worries that
authorities are less likely to come up with. On the other hand, principals are worried
about order, rules, and administrative framework some of which interfere with the
pupils’ developmental background. Reaching a point in which both strengths and
weaknesses of teachers can be known to them is the goal of empathy and fairness.
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Conclusion

This paper has aimed at going beyond a mere Islamic code of ethics and has
attempted to show the foundations and principles that underlie such codes and goes
beyond them looking for duties of teachers toward themselves. The foundations are
derived from implicit assumptions and explicit teachings available in Islamic texts. The
Foundations are labelled as follows: the divine nature (fitra) of human beings inclined
toward perfection; the process of human needs from low to high rank needs; rationality
which turns moral action to a wise action; self's freedom from evil and freedom for
advancing perfect actions; the centrality of justice; and the role of human agency and
action in becoming ethical. These are considered as the fundamental orientations of
Islamic philosophy of ethics to establish an ethical system.

Based on these foundations, principles of ethics of teaching as some guidelines for
leading teachers are suggested. These principles are divided in terms of teachers’
tripartite relationships with themselves, pupils, and significant others (peers, parents,
and authorities). As for the first kind of relationship, the following principles are
suggested: transcending one’s intention for teaching in terms of getting near to
God and becoming Godlike; Maintaining one’s dignity; and persistency of action
and consistency of personality. In the case of teachers’ relationship to pupils, these
principles are at stake: care about pupils’ development; attending to different levels
of need in pupils; paving the ground for rationality; keeping pupils’ dignity; providing
equality and celebrating inequalities derived from personal attempts; and paving the
ground for choice. Finally, in terms of teachers’ relationship with the significant others,
the two following principles are suggested: keeping others’ dignity; and empathy
and fairness. By appealing to these two principles teachers will not only be able to
keep their treatments with the significant others as moral, but also will be able to
decentralize their viewpoints and get a balanced appraisal of their pupils.
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Goriinme, Gorme, Gosterme: Hayy b. Yakzan Cercevesinde
islam Egitim Diisiincesine Dair Cesitli Miilahazalar

AN

Ali Oncii”

Ozet

Modern birey; yasam felsefesini, giin gectikge, “goriinme” iizerinde temellendirmektedir. Diinyayla iligkisini “goriinme”
lizerine kurmak, bir anlamda, bireyin kendi kendisini nesne haline getirmesine sebep olmaktadir. Bu durum da onun
once kendi benligine ardindan da cevresine karsi yabancilasmasina neden olmaktadir. Oysa modern egitim programlari,
ogretim etkinlikleri icindeki dgrenci merkezli yaklagimlanyla, bireyin giinliik hayatin icinde aktif olmasini beklemektedir-
ler. Fakat bu aktifligin sonucunda elde edilen kazanimlarin ne ise yarayacagi sorusuna yeterli cevabi verememektedirler.
Yani dgretim siirecleri icinde aktif olarak yetisen ve basarili olan dgrencilerin hayat felsefeleri nasil olmalidir? Bagkalarin-
dan daha basarili, daha fazla kazanan ve bu sebeple daha fazla “gériiniir” hale gelen bireyler haline geldikce kendilerini
gerceklestirmis sayilirlar mi? Bu sorularin cevabi, kuskusuz, modern -hatta postmodern- bireyin davraniglarina temel
olusturan deger dizgesiyle oldukca yakindan ilgilidir. Biz, bu bildiride, modern bireyin davranis tarzina sekil veren deger
dizgesinin “gériinme” degil, nce “gorme’, ardindan da “gésterme” diisiincesi cercevesinde sekillenmesi gerektidini, islam
diisiincesinin dnemli isimlerinden ibn Tufeyl'in “Hayy bin Yakzan” isimli eseri cercevesinde tartismayi amagliyoruz. Ciin-
ki “goriinme” ne kadar bireyi nesne haline getirmekteyse, “gorme” de onu tekrardan ilahi teklife muhatap halife haline
getirmektedir. Derrida'nin ifadesiyle “gdriinme” kibir ile ilgiliyken, “gorme” insanin kul olmasiyla, Kuran'daki ifadelerden
ilhamla, sahit olmasiylalgilidir. Dolayisiyla, giiniimiizde yeniden tesekkiil edecek bir islam egitim diisiincesinden bahset-
menin yolu, diinya ile olan iliskilerini “goriinme” degil “gorme” iizerine kuran bireyler yetistirmekten gemektedir. Ancak
gercekten goren bireyler “gdsterme” yetenegine sahip olurlar. Tebligdeki “gosterme” kavramiyla ifade edilen anlam egi-
timcilerin halini imlemektedir. Gercek bir egitim icin dgretmenin konulan sadece bilmesi degil ayni zamanda anlamasi da
lazimdir. Anlamak ise “gdriinme” amaciyla kazanilmis bilgiyle degil, “gorme” gayesiyle edinilmis bilgi vesilesiyle miimkiin-
diir. iste “gorme” ve “gosterme” kavramlari anlamay da icine alarak yeni bir egitim felsefesinin ipuglarini olusturmaktadr.
Calismada, biitiin bu degerlendirmeler, “Hayy bin Yakzan"in gecirmis oldugu donisiim cercevesinde ele alinarak giiniimiiz
islam egitim diisiincesinin, kendisini, modern egitim paradigmalarindan hangi noktalarda ayirmas gerektigi tartisilacak-
tir. Ciinkii, “Hayy bin Yakzan’, kiiciik bir cocugun diinya ile olan iligkisini “gorme” iizerine kurdugunda nasil gelisecegini
gostermesi agisindan oldukca dnemlidir.

Anahtar Kelimeler: Hayy bin Yakzan, Gériinme, Gérme, Gosterme.

* Pamukkale Universitesi, Dr. Ogr. Uyesi, aoncu@pau.edu.tr
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Girig

Hayy b. Yakzan (zerine oldukga fazla ¢alisma yapilmistir (Lamont, 2003; Tozlu, 2005;
Turker, 2009; Kukkonen, 2009). Bizim niyetimiz bu calismalar tekrar etmek degil, ak-
sine, metni yeniden yorumlayarak ibn Tufeyl'in diisiince diinyasinin giiniimiizde ne
anlama gelebilecegini basliktaki “gériinme”, “gérme” ve “gosterme” kavramlari cerceve-
sinde tartismaktir. Bu tartisma, nitel arastirma yontemlerinden dokiiman incelemesi
yontemi cercevesinde sekillendirilecektir. Yildirrm ve Simsek’e gére dokiiman incele-
mesi: “arastiriimasi istenen olgu veya olgular hakkinda bilgi iceren yazili materyalle-
rin analizini kapsar. Nitel arastirmada dokiiman incelemesi tek basina bir veri toplama
yontemi olabilecegi gibi diger veri toplama yontemleri ile de kullanilabilir (2018:189)”
Bu baglamda incelenecek olan temel dokliman Hayy b. Yakzan isimli felsefi eserdir.

islam Felsefe geleneginde Hayy b. Yakzan ismiyle yazilmis iki tane eser bulunmaktadir.
Bunlardan birisi ibn Sind’ya digeri de ibn Tufeyl'e aittir (Kutluer & Katipoglu, 1997). Biz
bu calismada ibn Tufeyl'e ait olan eseri inceleyecegiz.

Bu calismanin temel amaci islam diisiince geleneginin -Hayy b. Yakzan perspektifinden-
modern egitim diislincesine hangi noktalardan katki saglayabilecedini tespit etmektir.
Bu cercevede, dncelikle, “gériinme” kavrami lizerinde durulacak, ardindan “gérme” ve
“gOsterme” kavramlari tartismaya dahil edilerek konu acimlanmaya calisilacaktir.

Goriinme ya da insanin Kendine Yabancilasmasi

Baslikta vurguladigimiz “gériinme” kavrami; bu calisma icinde, sahip olma, biriktirme,
yigma, kendini hem kendisi hem de bagskalari icin nesne durumuna getirme manalari-
ni tasimaktadir. Bu cercevede, goriinme, kisinin fail olmak yerine nesne olmayi tercih
etmesi anlamina da gelmektedir. Fromm, bu durumu “sahip olmak” kavramiyla aciklar.
Yani bu durumda olan kisinin diinyaya karsi tavri: elde etmek ve hiikmetmek bicimin-
de tezahir eder (Fromm, 2016).

Okumus, modern toplumlarin gosteri ve gosteris toplumlari olarak nitelendirilebilece-
gini ifade eder (2006: 18). Hig stiphe yok ki insan, toplumsal bir varliktir. O, baskalariyla
birlikte yasayarak, fitratinin icinde miindemic olan &zellikleri gelistirme sansina sahip
olur. Dolayisiyla baskalarina uyum saglamak, onlarin begenilerini kazanmak, insan igin
hem psikolojik hem de ahlaki anlamda olduk¢a 6nemlidir (Piaget, 2015). Fakat modern
insan, 6zellikle sosyal medya dedigimiz iletisim aglarinin artmasiyla birlikte neredey-
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se butln enerjisini baskalarinin begenisini kazanmak tizerine kurmus gériinmektedir
(Oyman, 2016). Boylesi bir durum onun hem kendine yabancilasmasina hem de diin-
yaya yabancilasmasina neden olmaktadir. Bu yabancilasma neticesinde hem ¢evresi-
nin hem kendisinin farkinda olmayan, toplumsal ama kendi 6z-benligi olmayan, “oto-
matlar” haline gelmektedir (Young, 2017).

Bu halin tek miisebbibi olarak modern insani géstermek kolayciliga kacmak olur. insan
gercekligi toplumsal olarak insa edilir (Berger & Luckmann, 2018). Bu insa sureci ailey-
le baslayip, okul ve meslek hayatiyla devam eder. Bu kurumlarin hepsini tek tek tahlil
etmek bu calismanin sinirlarini asacagindan toplantinin ana temasiyla daha yakindan
iliskili oldugunu diistindiigiimiiz okul ve ona bagh olarak gliniimiz egitim felsefesi
Uzerinde duracagiz.

Fabrika Olarak Okul ve Uriin Olarak Ogrenci

Freire, kilt kitabi, Ezilenlerin Pedagojisini yazdiginda 6grencilerin doldurulmasi ge-
reken bos bidonlar olarak gorilmesinden sikdyet ediyordu (Freire, 2014). Bu durum
ogrencilerin kendilerine has birer karakter kazanmalarindan ziyade onlarin okul tara-
findan dagitilan kimliklere girmeye zorlanmasina sebep olmaktadir. Bu hal icindeki
ogretmeni; 6grencileri fetheden bir fatihe benzeten Freire’ye gore, egitim, alma verme
Uzerine degil belli bir ortaklik Gizerine kurulmaliydi (Freire, 2014). Ancak bu sayede ger-
cek bir iletisim ve bu iletisime bagh sahici bir egitim tecriibesi s6z konusu olabilirdi.

Bugiin bu dustincelerin tzerinden yaklasik elli yil gecmesine ragmen Freire’'nin eles-
tirilerinin hala gecerli oldugunu sdyleyebiliriz. Yani okullardaki egitim tecriibesi hala
ortaklik Gizerine insa edilebilmis degdil. Bunun yaninda insanlarin ge¢mise oranla daha
fazla iletisim ve etkilesim halinde olmalari bu durumu 6grenciler icin daha da zorlu
hale getirmekte. Ceylan'in ifadesiyle, bireyler, glinimizde, -belli bir iliskiye girmeden
onceki karsilasma halinde- hemen, sayisal olarak birbirini degerlendirme yoluna git-
mektedir (2018). Clinki baskasina tstlinlik kurmak ancak ondan daha fazla sayiya sa-
hip olmakla mimkin gériintyor.

Ogrenci, cogunlukla, okuldan eve déndiigiinde herhangi bir bilgiyi icsellestirdigi icin
degil baskalarindan ytiksek not aldigi icin mutlu oluyor. Bu durumda gliniimuiziin re-
kabete dayali egitim uygulamalarinin payi oldukgca fazla. Adler'in vurguladigi sekilde
asagilik duygusuna sahip olan bireyler bu duygudan kurtulmak icin kendi niceliklerini
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¢ogaltmaya gayret ediyor (Adler, 1997). Nicelik cogaltma eylemi cogunlukla bir “g6-
riinme” seremonisine donuslyor. Bu nicelikler 5nceden sadece yakin gevre tarafindan
bilinirken giiniimiizde genis iletisim imkanlari nedeniyle baskalari tarafindan da bilinir
oluyor. Dolayisiyla dikkat cekmek icin daha fazla biriktirmek, biriktirmek icin ise daha
fazla calismak gerekiyor. Bir slire sonra, birey, Narkissos gibi sadece kendi suretini sey-
retmeye baslayabiliyor. Kendini, kendi icin seyredilen bir nesne haline getirip ne seyre-
dilen olarak kendisinin ne de kendi disindaki diinyanin farkinda olabiliyor.

Tuketme toplumundan goériinme toplumuna dodru istikrarl bir gegis streci devam
ederken, okul, gerek mifredatiyla, gerek niceliksel olarak siralamaya yarayan élgme
araclariyla gerekse de ekonomik alanin yeniden tretim ve dagitim belgelerinin dagitil-
digi bir yer olma 6zelligiyle, karakter sahibi bireyler yetistirmek yerine belli kimliklerin
icini doldurmaya yarayan drinler yetistiren bir fabrika gibi islemeye devam ediyor. Bu
ozellikteki fabrikadan yetisen bireylerse, dogal olarak, bu fabrikanin kendileri izerine
vurmus oldugu muhirle gunlik hayatin icinde arz-1 endam ediyor.

Genel egitim sisteminin felsefesi bu durumda oldukgca, genel egitim sisteminin icinde
yer alan islam egitim felsefesinin bu durumdan etkilenmemesi mimkiin gériinme-
mektedir. islam egitiminin en yiiksek diizeyde gerceklestigi yer olan ilahiyat Fakiiltele-
rine baktigimizda yapilan bir arastirmada 6grencilerin en dnemli kaygi nedeni“hastalik
ve yakinlari kaybetme” ile “ise girememe” olarak ortaya ¢ikmistir (Kaya & Varol, 2004).
Fakilteye meslek edinme kaygisiyla gelen 6grenci derslere isteksiz olarak devam et-
mekte, konular 6grenme yerine sinav zamani ezberleyerek ge¢mektedir. Bu durum
mezun olduktan sonra da devam etmekte ve ekonomik kaygilar ve “goériinme” arzusu
egitimin icerigini golgede birakmaktadir. Bu sebeple de gerek genel egitim gerekse
islam egitimi beklenen yetkinligi gésterememektedir. Birey egitim hayati bittikten
sonra 6grenmeyle arasina derin bir set cekmekte ve homoeconomicus olarak varligini
devam ettirmektedir. Mutluluk da baskalarinin sahip olmayi arzu ettikleri seylere sahip
olma ve bu sahip olma durumunu onlara goésterme haline dontiismektedir. Nesneler
islevselliklerinden ¢ok goériinme halini artirmalar sebebiyle kiymetli hale gelmekteler
evlilikler hatta cocuklar bile belli sekillerde “gériinme”ye yarayan araglar haline doni-
sebilmektedir.

Hep daha iyi “goriinme” telasinda olan modern birey ise bu hal icinde kendinden daha
fazla gorinir olanlarin varligindan dolay arzuladigi mutluluga bir tirli kavusama-
maktadir. Clinkl diinyayla olan iliskisini arzulama ve sahip olma lzerine kurmaktadir.
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Daha dogrusu diinya, daha 6zel olarak ifade edecek olursak kapitalist ekonomi, onun
kendisiyle iliskisini bu yonde kurmasini tesvik etmektedir. Kindi'nin sdyledigi gibi insa-
nin istedigi seylerin hepsine sahip olmasi miimkiin degildir (Kindi, 1998). Bu sebeple
en ¢ok goriinen olmasi mimkiin olmayacagina gore belki de mutlulugu baska yer-
de aramanin vakti coktan gelmistir. Diinya'ya sahip olmaya calismak yerine ona sahit
olmak, “gériinmek” yerine “gérmek” ibn Tufeyl'in ifade ettigi gibi “esyayi oldugu gibi
anlamak” belki de sahip olmak, her seyi nesnelestirmek yerine kendini 6zne haline ge-
tirerek “anlama”ya calismak insan i¢in daha dogru bir yoldur. Bu baglamda ¢alismanin
bundan sonraki kisminda “gérme” kavrami izerinde durulacaktir.

Gorme ya da Sahit Olma-Hayy bin Yakzan Cercevesinde islam Egitim Diisiincesi
Uzerine Kisa Bir Yorum Denemesi

Bu calismanin temel izledi, Hayy b. Yakzdn eseri cercevesinde bir egitim felsefesi di-
stincesi cizmek idi. ClinkU anlatilan felsefi hikdyede g6ze carpan temel durumlardan
birisi Hayy b. Yakzan'in diinyayla, kendisiyle ve yaraticiyla olan iliskisidir. Bu asamada,
yani gérme asamasinda, yazar toplumu hikayeye dahil etmemistir. Toplum daha sonra,
Hayy b. Yakzan'in her seyi oldugu gibi gérmesinin ardindan, devreye girecektir. Bu se-
beple, simdilik, Hayy b. Yakzan'in toplumla iligkisi sonraki bolime birakilacaktir.

Daha hikayenin basinda, yazar, “esyayi oldugu gibi anlamak” hedefinin gerceklesmesi
icin belli bir cabanin olmasi gerektiginden bahseder (Tufeyl, 2017: 11). Yani esyay! ol-
dugu gibi goérmek belli bir caba gerektirmektedir. Anlamak icin gérmek, géormek icin
de anlamak gerekir. Bitiin bunlarin hepsi icin de belli oranda “gayret” gerekir. Bu nok-
tada Goethe'nin su diisiincesine de atifta bulunabiliriz: “insan ruhunu cok mutlu eden
iki sey vardir: Seyretmek ve diisinmek. Fakat seyretmek icin her zaman bulunamayan
degerli bir konu ve sira disi 6Gnemli bir egitim gerekir (Goethe, 2009: 330)." Dolayisiyla
“gayret” olmadan yetkin bir seyir s6z konusu olamaz. Yetkin bir seyir olmadiginda ise
“esyayi oldugu gibi anlamak” yani “gérmek” mimkun degildir.

Hikayenin genel kurgusuna baktigimizda ise sunu goririiz: bu gayret cogunlukla sah-
si bir gayrettir. Yani disardan herhangi bir miidahaleye ugramayan, Hayy b. Yakzan'in
bizzat kendisinin gostermis oldugu gayret. Burada Hayy b. Yakzana getirilen toplumcu
elestirilere deginecek degiliz. insanin toplumsal bir varlik oldugunun, sahsi ézelliklerini
gerceklestirmek icin topluma ihtiya¢ duydugunun da farkindayiz. Fakat ¢ok fazla ma-

"

ruz kalinan toplumsalin insani “gérmez’, “duymaz” “isitmez” yaptigini da vurgulamak
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isteriz. Bu sebeple, Hayy b. Yakzan'in kurgusunu toplumsal olandan uzak olma seklinde
degil, toplumun bireylere yiiklemis oldugu ezberlenmis, glindelik hayatin bilgisinden
uzak olma anlaminda okumanin dogru olacagi kanaatindeyiz (Berger & Luckmann,
2018). Zaten ibn Tufeyl, hikdyenin sonuna toplumu dahil ederek onun gerekliligini
vurgulamaktadir. Bu baglamda, biz, Hayy b. Yakzan'in, tek basina bir adada dogmasini
cevreyle olan iliskilerin daha yalin olarak tasvir edilmesiyle ilgili oldugunu diisindigu-
miizi ifade edebiliriz. Hayy b. Yakzan'in “gérme” yolculugunun ii¢ asamada ele almak
mimkiindir. Bu asamalar, gliniimiiz egitim sistemi icin de bir yol haritasi ¢cikarmaya
fayda saglayacaktir.

Burada“gérmek” kavraminin vurgulanmasinin temel sebebi: bu kavramin glinimiizde
egitim sistemini bir arz-talep iliskisine déndlren ve 6grenci-6gretmen ve 6grenilen
arasindaki iliskiyi sadece ekonomik alanda Ureten perspektifin -ki 6nceki bolimde
bu perspektifi “goriinme” olarak nitelendirmistik- karsisinda konumlandigini diisiin-
memizdir. Hayy b. Yakzan'in “gérme” serliveni, diinyadan kendisine, kendisinden ya-
raticlya, yaraticidan tekrar diinyaya ve kendisine olacak sekilde zenginleserek devam
etmektedir. Buglinki egitim sisteminin genel anlayisini yansittigini diisindigimiiz
“gériinme” kavramindan en belirgin farki bir okuldan mezun olunca bitmemekte dur-
madan devam eden bir tekamdl suirecini icinde barindirmaktadir. Simdi bu siireci biraz
daha yakindan inceleyelim.

Diinyayi Gorme: Pratik ve Teorik Cercevede

Yazar, hikayenin giris kisminda daha Hayy b. Yakzan'in 6ykustint anlatmadan evvel tak-
lide karsi oldugunu ifade eder. Bu sebeple de anlatacadi bilgilerin baslangigtan itibaren
tutarli olarak asama asama aktaracagini bildirir. Clinkli baslangicta sonu ifade etmenin
ve muhatabin bu sona nasil ulasildigini anlamadan bu durumu kabul etmesinin, onun
anlaticiyi taklit etmesinden bagska bir seye yaramayacagini diistinir. ibn Tufeyl bu du-
rumu istememektedir (Tufeyl, 2017: 19). Onun amaci kendi gectigi yollardan okuyucu-
yu da gegirerek, gérdiigu seyleri ona gostermeye calismaktir (Tufeyl, 2017: 19).

Yazar, giris kisminin sonunda hikaye anlatma sebebi olarak “akil sahibi kimselerin ib-
ret almasi” istegini belirtir (Tufeyl, 2017: 20). Buradan yine ibn Tufeyl'in okuyucuya bir
seyler gostermeye niyetli oldugunu ve bu gosterecegi sey kiymetli oldugu icin de onu
dogrudan ifade etmedigini soyleyebiliriz.
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Butiin bunlarin ardindan hikayenin baslamasiyla birlikte ibn Tufeyl, sunu vurgular:
Hayy b. Yakzan istidat sahibi bir 6grencidir (Tufeyl, 2017: 28). Yani ilerleyen sayfalarda
gorulecedi lGzere kendi kendine bircok meseleyi 6grenecektir ama bunlari 6grenmesi-
nin sebebi her seyden 6nce onun istidat sahibi olmasidir. Bu sebeple gérmeden cikip
gOstermeye ulasan yolda 6grencinin ve daha sonra 6gretmenin istidat sahibi olmasi
oldukca 6nemlidir.

Buyorumlarin ardindan tekrar hikayeye bakacak olursak, baslangicta, Hayy b. Yakzan'in
diinyayla kurmus oldugu iliskinin icerigine sahit oluruz. Bu iliski baslangicta taklit sevi-
yesindedir. Yani Hayy b. Yakzan, hayatinin ilk yillarinda ¢ogunlukla gevresini taklit eder
(Tufeyl, 2017: 28). Taklit asamasinin adindan Hayy b. Yakzan'in alet yapmaya bagsladi-
gina sahit oluruz (Tufeyl, 2017: 29). Bunun yaninda, 6zellikle, yedi yasina kadar olan
bolimde hem kendi, hem de diger hayvanlar hakkinda disiindiigini okuruz (Tufeyl,
2017:29). Bu distince cogunlukla pratik faydalara matuftur.

Diger hayvanlardan temel farkinin “alet” yapmak oldugunu idrak eden kahramanimiz,
giiniimiiz islam diisiince egitimi icin ortaya bir hedef koymustur bile. Nedir bu he-
def? Alet yapmak, tretmek. insanin diinyayla kurmasi gereken temel iliski tirlerin-
den birisi budur. Hayy b. Yakzan'in ortaya koymus oldugu Uretim tarzina baktigimizda
daha ¢ok pratik amaclara déniik oldugunu da goririz. Yani hayatini siirdiirmek igin,
diger canlilarla aradaki farki ortadan kaldirmak icin Gretmek. Onlari, diger canhlari,
tamamiyla kendine boyun egdirip, hikiim siirmek degil. Nitekim hikayenin ilerleyen
sayfalarinda, alet yapmanin, iretmenin aracliligini beden lizerinden gérme imkanina
sahip oluruz.

Bir Arag ya da Diinyay1 Gorme Perspektifi Olarak Beden

Hayy b. Yakzan'i, buyuten ceylan dlmdstur. Hayy, bu 6liimle birlikte bedeni ayakta tu-
tan seyin ne oldugunu sorusturmaya baslar. S6yle bir sonuca ulasir: Beden gelip gegici-
dir, onu asil degerli kilan baska bir seydir. Ruhtur. Bedenin diinyayla iliskisi ruha aracilik
yapmaktan ibarettir. Beden ruha araci, alet, bedene aracidir. Biitiin araglarin amaci ise
basta da vurguladigimiz “esyayi oldugu gibi “anlamak”tir. Dolayisiyla Hayy b. Yakzan'in
devam eden hikdyesinde dlinyayi anlama amaci da devam etmektedir. Peki, esyayi ol-
dugu gibi anlamanin en 6nemli sartlarindan birisi de nedir? Fiziksel evreni, agaci, cige-
gi, hayvanlari, bunlarin mahiyetini anlamaya calismak.
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Hayy b. Yakzan'in, diinyayr anlama calismalari devam ederken bir rastlantiyla birlikte
atesi bulmasi da onun “gérme” yolculugunda baska bir asamaya ge¢mesine sebep
olur. Atesi magarasina getiren Hayy b. Yakzan onunla deneyler yapmaya bagslar. Atesin
mahiyetini anlamak icin sadece goézlem yapmak yerine deneme yanilma calismalariyla
onu anlamaya calisir (Tufeyl, 2017: 34).

Bu durumun bizim agimizdan énemi sudur: Dinyayla olan iliskisi taklit ile baslamis,
ardindan gozlem ve akil yuriitmelerle devam etmis atesi bulduktan sonra da onunla
deneyler yapilmistir. Hayy b. Yakzan 6grenme siirecini aktif olarak stirdiirmektedir. ibn
Tufeyl'in baslangicta ifade ettigi gibi asama asama devam etmektedir. Metafizik konu-
larla ilgili akil yirGtmeye baslamadan esasl bir tabiat bilgisi edinmeye calismaktadir.
Bu baglamda vurgulamak istedigimiz en 6nemli husus, diinyayla saglam bir fiziki iligki
kurulmadan metafizik konular hakkinda séylemde bulunmak ve calismalar yapmak
taklit durumundan kurtulmayi saglayamayacaktir.

Hayy b. Yakzan'in devam eden hikayesinde soyut diisinmeye ge¢cmeden Once, somut
ve pratik diisiincelerin 6nemini de anlariz. Dolayisiyla islam diisiincesinin énemli du-
raklarindan birisi, belki de ilk duragy, fiziktir. Sahih bir fizik egitimi olmaksizin, diinyanin
ve bedenin aragsalliklarinin ve bu aragsalliklarin olusturmus oldugu iligki tirinin anla-
silmasina imkan yoktur. Sahih bir fizik bilgisine, kimya bilgisine sahip olmayan, dlinya-
y1 gorlinir ozellikleriyle tanimayan géremeyen bireyin soyut diislince basamaklarina
tirmanmasinin imkani yoktur.

Burada yine calismamiz agisindan deginmemiz gereken 6nemli noktalardan birisi de
Hayy b. Yakzan'in hayvanlarla olan iliskisinin mahiyetidir. ibn Tufeyl bircok yerde onun
hem hayvanlarla hem de bitkilerle olan iliskisini ihtiyaca gore diizenledigini ifade eder
(Tufeyl, 2017). O kendi disindaki varlik unsurlarini sorumsuzca tiketmekten her zaman
uzak olmustur. Avlanmak istedigi zaman ihtiyaci kadar avlanir, kendisine binek hayvani
ehlilestirecegi zaman ihtiyaci kadar yapar. Ciinki ¢ok kiiclik yasta, hem kendi bede-
ninin hem de diger fiziki varliklarin bir ara¢ oldugunu anlamistir. Bu sebeple onlarla
iliskisini her zaman onlarin ara¢ oldugu dusiincesi tzerinden temellendirmeye calis-
mistir. Bu durum giiniimiiz tiiketim toplumunun fiziksel nesnelere bakisi ve onlari ko-
numlandirmasina tezat olusturmaktadir. Saglkl bir gérmenin olusabilmesiicin, géziin
onlndeki engeller kalkmalidir. Bu engellerin en belirgin olanlari da ihtiyac olmaksizin
biriktirilmis olan mallardir. ibn Tufeylin karakteri aracla cok fazla ilgilenmemektedir.
Sadece ihtiyaci kadar.
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Hayy b. Yakzan, diinyayla kurmus oldugu saglikli bir pratik bilginin ardindan soyut da-
siinme asamasina da gegmeye baslar ve s6yle genellemelere ulasir: Hayvanlarin ve bit-
kilerin kesretliginin icinde, vahdete isaret eden bir sey vardir: ruh. Onun yapmis oldugu
gO6zlemler yazar tarafindan su sekilde ifade edilir:

Hayy b. Yakzan, hayatinin bundan sonraki kisminda teorik diisiince alanina daldi. Ade-
ta bir yaz-boz tahtasi gibi olan su alemde var olan tim hayvanlari, bitkileri, madenleri,
taslarin, topraklarin tiirlerini ve niteliklerini, suyu, buhar, kar, dolu ve dumani, yalazi,
kor ve sicakhg, kil kirk yararcasina arastirdi. Her biri icin ayri nitelikler, tarld, tarlu etki-
ler, birbirleriyle uyusan ya da celisen hareketler gézlemledi ve tim bu ayrintilar dikkat-
le gozden gecirdi. Hakikati derinlemesine kavrayabilmek icin ince tespitlerde bulundu
(Tufeyl, 2017:37-38).

Bu satirlardan gordiigiimiiz kadariyla Hayy b. Yakzan varhgi bir bitiin olarak incele-
meye calismakta, evrende var olan butln ayrintilarla ince ince ilgilenmektedir. Burada
da yine “gérme”ye giden yolda énemli bir prensip géze carpmaktadir. islam egitim di-
stincesi, diinya bilgisine buttincil olarak sahip olmali ve bu bilgileri 6grencilere kendi
penceresinden aktarabilmelidir. Clinki bittiniin tamamini kavrayamamak parcalari
go6zden kagirmaya neden olabilir. Ayni sekilde parcalardan bazilari hakkinda bilgi sahi-
bi olmamakta bitiinin tamamini kavramamiza engel olur. Bu sebeple olusturulmasi
gereken egitim programinin felsefesi her zaman diinyadaki her seyi icine alacak se-
kilde diizenlenmelidir. Sadece dini egitime odaklanmis bir islam diisiincesinin miin-
tesiplerine bitlincil diinya goriisi sunamayacadini séyleyebiliriz. Ayrica glinimiizde
her ne kadar alanlarda uzmanlasma ve disipliner yaklasimlar hakim olsa da boylesi bir
bakis acgisinin bireyleri buttincul yaklasimlara sahip olmaktan alikoyacagini unutma-
mak gerekir.

Hayy b. Yakzan, yirmi sekiz yasina geldigi zaman dikkatini gok cisimlerine cevirdigin-
de sorusturmalari hala dissaldir. Afaki ayetleri g6zlemleyerek “esyayi oldugu gibi” an-
lamaya calismaktadir. Hayy b. Yakzan'in buradaki gézlem siirecinde dikkatimizi ¢ceken
noktalardan birisi de onun gozlemlerinin yakin cevreden baslayarak uzaklara dogru
yonlendirmesidir. Buradan da egitim programlarinin 6grencinin en yakinindan uzaga
dogru diizenlenmesi gerektigini soylemek dogru olacaktir.

ibn Tufeyl, Hayy b. Yakzan'in bu gézlemlerini otuz bes yasinda nihayete erdirir. Clinki
artik ona gore diinyayla ilgili soyut ve somut gozlem iliskisi yeterlidir. Sirada diinyadan
yuz cevirip kendine bakmak vardir. Clinkii afak kadar enfiis de 6nemlidir.
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Kendini Gorme

Hayy b. Yakzan, bu asamada “gérme”yi saglayan seyin mahiyeti hakkinda disiinmeye
baslamistir. Bu durum hikayede su sekilde ifade edilir: “Vacibi'l-Viicud olan bu ma-
barek Varligi kavrayisina sebep olan kendi zatini, varliginin mahiyetini diistinmeye ve
kendi 6zi araciligiyla kendini gozlemlemeye basladi (Tufeyl, 2017: 56)."

Gormeyi bir metafor olarak ilk defa burada okuruz:

Onceden gézleri saglam olup daha sonra kor olan bir kimse gibi, gériiniir seyleri gor-
mekten kendini alikoyamaz. Algilanan seylerin yetkinlik, kiymet ve gtizelliklerinin de-
recesi arttik¢a, ona olan istek artar; yok olmalari halinde meydana gelen lziintl de
daha fazla olur. Bu sebepledir ki sonradan gozlerini kaybeden kimsenin acisi, koklama
yetisini yitirenlerin acisindan daha buyduktir (Tufeyl, 2017: 57).

Bireyin cevreye olan farkindaligi arttikca bu durum onu daha fazla bilmeye anlamaya
yoneltecek ve gorme arzusu eksilmeden devam edecektir. Burada bilimin temelindeki
merak duygusunun 6grenme ugrasi icin son derece 6nemli oldugunu ifade edebiliriz.
icazet ya da bugtinkii adiyla diploma kaygisi, gériinmeyle ilgiliyken, merak, arastirma
ve bilme arzusu gérme ile ilgilidir. Bu sebeple de islam egitim diisiincesi muhatapla-
rina her zaman merak duygusu olusturacak sekilde egitim vermelidir. Bu durum da az
evvel vurguladigimiz gibi 6grenilen her bilginin bulanik olan bitiin bilgisini biraz daha
berrak hale getirmesiyle miimkiin olabilir.

ilerleyen sayfalarda Hayy b. Yakzan'in diinyayla olan iliskisinin tekrar tekrar diizenlendi-
gine sahit oluruz. Nedir peki bu iliskinin hali? Sahici seylere olan alakayr azaltmayacak
sekilde olmalidir. Clinki birey ancak o zaman yaraticiyl “géorme”(musahede) imkanina
sahip olabilir.

Yaraticiy1 Gorme

Hikayenin ilerleyen safhalarinda hakiki gérme icin gerekli olan bir baska hal ile karsila-
siriz. inziva. Evet, Hayy b. Yakzan, gériistini derinlestirmek icin inzivaya cekilir. Clinki
yukarida alintiladigimiz pasajda da vurgulandigi gibi, gormek insanda hep daha yuka-
rilara tirmanma arzusu uyandirir. Hayy b. Yakzan da misahedesini derinlestirmek icin
kimsenin olmadigi adasinda inzivaya cekilir. Kesrette vahdeti, vahdette kesreti misa-
hede etmek ancak bu sekilde mimkinddr.
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Hayy b. Yakzan, inzivanin ardindan tekrar kendine bakmaya baslar, kendini gérmeye
calisir. ibn Tufeyl'in ifadesiyle, “kendi zatinin hakikatini kavrar.” Artik “kendi 6zi aracili-
giyla kendini gézlemlemeye” baslar (Tufeyl, 2017: 56).

Yeterince inzivada kaldiktan sonra Hayy b. Yakzan, her seyi oldugu gibi gérme imkanina
da ulagmis olur. Artik misahede makamina ulagmistir. Bu makama ulasmak icin dnce
diinyaya bakmis, ardindan kendine bakmis ve son olarak da inzivaya ¢ekilerek yaratili-
sin hikmetini kavramaya ¢alismistir. Kendi fitratinda var olan bilkuvve gii¢lerin hepsini
bilfiil hale getirmistir.

Yazar, bu hali tanimlamaktan kaginir. Bunun nedenini ise su sekilde aciklar: “Hi¢ kimse-
nin kalbinden ge¢gmeyen bu hali tanimlayip betimleme sevdasina kapilma sakin! Zira
insanoglunun kalbine gelen seylerin bile bircogunu tanimlamak, betimlemek miim-
kiin degildir (Tufeyl, 2017: 70)”

Esyay! hakikatiyle kavradiktan sonra, gordiigi neyse eger onu baskalarina da goster-
mesi gerektigi icin olsa gerek Absal, ¢ikar karsisina. Absal da kavminin diinyayla ilis-
kisinden memnun olmayan toplum icinde yalniz kalmis bir miinzevidir. Toplumdan,
toplumun gilginhigindan kendini kurtarmak icin Hayy b. Yakzan'in oldugu adaya siginir.
ikisinde de eksik olan bir seyler var ki, bu eksiklikleri gidermek icin karsilasirlar.

Gorme Sonrasi Toplumsallagsma: Gosterme

Hikayemiz yalnizca “gérme” ile sinirli degildir. “Gérme” yaninda “gésterme” de vardir.
Cunki sadece “gérme” ile sinirli bir hikaye olsa belki biz bu durumdan haberdar ola-
mayacaktik. Clinkii hem yazar olarak ibn Tufeyl, hem de karakter olarak Hayy b. Yakzan
“gosterme” yani kendi bildiklerini baskalarina da aktarma makamindadirlar. Baslan-
gicta anlatilan gelisim asamalari belki de yetkin bir 6gretmenin tekamil etme sireci
olarak da okunabilir. Dolayisiyla 6gretenin bir seyi dgretebilmesi icin, islam dusiincesi
baglaminda ifade edecek olursak, her seyi bilmesi gerekir. Bu sayede o, hem bir konu-
yu hem de o konunun baska konularla olan baglantisini ifade etme imkanina sahip
olacaktir. Clnku hakiki bir “gdsterme”icin 6ncelikle hakiki bir “gérme” lazimdir. Burada,
Hayy b. Yakzan isimli 6ykiide, sadece 6grenenin degil 6greteninde sahip olmasi ge-
reken ozelliklerle karsilasiriz. Aslinda 6grenenle 6gretenin 6zellikleri birbirine oldukca
benzerdir. Yeterli miktarda 6grenmeden sonra sira 6gretmeye gelir ¢linkl. Dolayisiy-
la biz 6grenenin hikayesini okudugumuzu distiniirken kendimizi bir anda 6gretenin
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hikayesiyle de karsilasmis buluruz. Yazar 6gretme isleminin gerceklesebilmesi icin bir
takim sartlar kosmustur. Bu sartlarin en dnemlisi, 6gretenin 6gretecedini en dnce ken-
dinin i¢sellestirmesidir.

Bu noktada basindan beri getirdigimiz tartismayi en u¢ noktaya tasimak anlamli ola-
caktir. Yeterli bir egitim felsefesi icin program her seyin kendisinden c¢iktigi tek bir il-
keye dayanmalidir: Tevhit ilkesi. Hayy b. Yakzan'in hikayesinde aslinda karsimiza adim
adim cikan ilke budur.“Gérme” ameliyesinde goriilmesi gereken tevhittir. Diinyaya sa-
hit olmaktir. Yalniz boylesi bir gérmenin gergeklesebilmesi bakanin, baktigiyla anlama
Uzerine kurulu guglu bir iliskisi olmalidir. Bdyle bir iliskinin olabilmesi icin de diinyanin
kendi bilgisine vakif, bu bilgiye asina bireyler yetistirilebilmelidir. Clinki ancak boyle
bireyler baskalarini da kendileri gibi yetistirebilirler.

Bu baglamda ibn Tufeyl'i de anmamak olmaz. O da muhtemelen bu hikayeyi gos-
termek icin yazmistir. Baslangicta ibret almayla ilgili kismi vurgulamistik. Burada ibn
Tufeyl'in davranis tarzindan sunu da ¢ikarsayabiliriz. Gosterme dogrudan oldugu gibi,
dolayl yoldan da gerceklesebilir. Clinkli kissa anlatma gelenegi biz de her ne kadar
yaygin olsa da bu tarzda kurgusal bir eser 6rnegine rastlamak ¢cok mimkin degildir.
Dolayisiyla muhataplarina hakikati gosterme yontemi olarak bu yolu se¢mis olmasi da
dikkate deger bir noktadir. Hikayenin baslangi¢ kisminda Hayy b. Yakzan'in tek basina
bu adaya nasil geldigini anlatmaya calismasi da hikayenin kurgusal ydniine verdigi de-
geri gozler 6nline sermektedir. Bu baglamda tek tiirld bir egitim tiriinden ya da kendi
kavramlarimiz agisindan ifade edecek olursak “gosterme” tarzindan bahsedemeyecek
olsak da amacin hep ayni oldugunu ifade edebiliriz: Tevhit.

Hayy b. Yakzan, Absal ile baslarda anlasamaz ¢linki dilleri farkhidir. Ama zaman icinde
baktiklar sey ayni oldugu icin birbirini anlama imkani bulunurlar. Absal'in hikayesini
dinleyen Hayy b. Yakzan, onun toplumuna gidip bildiklerini insanlara anlatmak ister
(Tufeyl, 2017). Clinku gordigu seyler cok kiymetlidir ve paylasiimasi gerekmektedir.

Absal'in toplumuna bildigi hakikatleri anlatmaya gittiginde istedigi alakayr bulamaz.
Cunkl toplum goérmeye istekli degildir, aksine “goriinmeye” isteklidir. O sebeple her-
kes diinya mallarini biriktirme derdinde, araglari amag edinme, biriktirerek “gériinme”
derdindedir (Tufeyl, 2017: 84). O kadar gorlinmeye dalmislardir ki “gérmek” onlar icin
dnemini kaybetmistir. Burada ibn Tufeyl'den sert bir toplum elestirisi gelir: Biiyiik co-
gunlugun seriata uymasinin nedeni, maisetlerini saglamak, guvenlik icinde yasamak,
haklarina tecaviiz edilmesinden korkmalaridir (Tufeyl, 2017: 85).
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ibn Tufeyl, ilerleyen bélimlerde de insanlarin hallerini anlatmaya devam eder:

Cok azi disinda, hepsi diinyadan baska bir sey diistinmiiyorlardi. Ne kadar kolay olursa
olsun, tim iyi seylere sirtlarini doniiyorlar ya da onlari az bir diinyaliga karsi satiyorlar-
di. Alisverisle ugrasmalari onlari Tanri'yr zikretmekten alikoyuyordu. Butln kalplerin ve
goOzlerin baska turli olacagi giiniin korkusu yoktu onlarda (Tufeyl, 2017: 85).

Bu satirlar sert bir toplum elestirisini de icinde barindirmaktadir. Calismanin baslarinda
ifade edildigi gibi gormek icin gérmeye istekli olmak ve bunun icin caba sarf etmek
gerekir. Bu caba bazen issiz bir adada bitiin deger dizgeni yalniz basina insa etmek
seklinde gerceklesirken, bazen icinde yasadigin topumun arzu ve beklentilerine uyma-
may!1 gerektirir. Bazen de sadece gdstermek icin ortaya cikan uyaricinin ifadelerine ku-
lak kabartmak yeterlidir. Ama hepsinin temelinde insani bir gayret, mutlaka, gereklidir.

Bitlin bu cabalardan, taklitten, gozleme, gozlemden arastirmaya ve deneye dogru
giden yolda kazanilan seye baskalarinin talip olmamasi, onlarin 6nceliklerinin farkli
olmasi, sahip olunan seyin degerini azaltir mi? Kesinlikle hayir. Burada 6gretmen icin
onemli olan nokta, gormeye istekli 6grencilerle karsilastiginda onlara istidatlari ora-
ninca bir seyler aktarmaya hazir olmasidir. Gésterme ¢abasi icinde geldigi toplumda
insanin mahiyetini iyice kavrayan Hayy b. Yakzan yoldasi Absal ile birlikte tekrar adasi-
na doner ve orada kulluk vazifelerini ifa etmeye devam ederler. Ada onlarin gérmeye
devam etmelerini saglayan bir blylite¢ ya da bir perspektiftir adeta. Esyanin hakikatini
ancak bu perspektiften kavrayabilir. Hayy b. Yakzan'in gésterme deneyimi ¢cogunluk
icin basarisizlikla sonuglansa da Absal, adaya geldiginden daha iyi bir hale gelmis ve
daha ¢ok seyi gorir olmustur.

Sonug

Hayy b. Yakzan'in giinimiz egitim distincesi ¢ercevesinde ne anlama gelebilecegi-
ni kavramak icin basladigimiz sorusturmanin sonucuna geldik. Modern birey kendini
sahip olma-tuketme drtuleri ekseninde “goriinme”ye adamistir. Bu sebeple diinyayla
iliskisini sahit olma Uzerinden degil baskalarinin arzusunu ve takdirini kazanma lze-
rinden kurmaktadir. Bu durum onun hem manevi halini hem de psikolojisini olumsuz
etkilemektedir. Buna sebep olarak gosterilecek en 6nemli saik modern egitim felsefesi-
dir. Cogunlukla ekonomik kosullar tarafindan tretilen okul programlari ve mifredatlari
insanlarin temel davranis nedeni olarak ekonomik ihtiyaclarin giderilmesi felsefesini
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yerlestirmis goriinmektedir. Boyle bir felsefe ise coklukla ekonomik kardan dagitim
pastasinin nedenini olusturan diploma heveslisi 6grenciler yetismesine sebep olmak-
tadir. Her seyin felsefesi pastadan daha fazla pay almaya indirgendigindeyse insan co-
gunlukla gdremez hale gelmektedir.

Oysa Hayy b. Yakzan'in éykusuine baktigimizda o diinyayla iliskisini dncelikle sahit olma
Uzerine temellendirmektedir. Sahit olma dinimizin insana yiiklemis oldugu 6nemli va-
zifelerden birisidir. Sahit olma mertebesine erismek icin kisisel gayret gerekmektedir.
Sahit olduktan sonra da topluma faydali eylemlerde bulunmak, sahit olunan seyi bas-
kalarina da gostermek oldukca dnemlidir. Dolayisiyla egitim sistemi 6ncelikle “gorme”
felsefesi Gizerine kurulmalidir. Burada goriilmesi gereken sey ise taslardan, agaclardan,
daglardan, denizlerden, yildizlardan, kendi benligimizden yola cikarak tevhit ilkesine
ulasmaktir. Bu ilkeye taklit yoluyla degil distince yoluyla ulasmaktir. Clinku taklit ile
ulasilan nokta bireyin potansiyelini gerceklestirmesine imkan tanimaz. Bu felsefede
diinyayla iliskiyi dizenlerken somut bilgilerden, soyut bilgilere ulasmayr saglamal,
ardindan bireyin kendisinin ve diinyadaki konumunun farkina varmasi saglanmalidir.
Ancak bu sayede diinyayla, kendimizle ve yaraticiyla olan iliskilerimiz daha saglam te-
mellere tasinma imkanina sahip olacaktir.

Biitlin bunlardan hareketle son olarak sunu ifade edebiliriz: islam egitim felsefesinin
temel dislincesi alemin hem tiim zerrelerinde hem de bitlinlinde var olan tevhit ilke-
sini“gorme” tizerine kurulu olmahdir. Clinkl her sey onunla aciklanmadigi, aciklanama-
digi suirece, “gérinme” sevdasindan kurtulmamiz mimkiin olmayacaktir.
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q: islam Egitimine Yon Veren Onciiler Dogrultusunda

 Bireyin Egitimine Holistik/Biitiinciil Yaklasim
< y

Safinaz Asri

Ozet

Son yillarda egitim ve din editimi ile ilgili calismalar, bireyi dne ¢ikarirken ayni zamanda onun cok ydnli bir gelisimini gercek-
lestirecek sekilde kurgulanmaktadir. Bu baglamda egitimde, iyi vatandas ve ekonomik hayata katki saglama yaninda degerleri,
dogal cevreye saygiyi ve sosyal adalet duygusunu beslemek; yaratialik, hayal etme, sefkat, kendini bilme gibi nitelikleri kazan-
dirmak ngdriilmiistiir. Asirlar boyu insan yetistirme adina dnemli bir deneyim ve bilgi birikimini ortaya koyan islam egitimi,
giiniimiiz din egitimi calismalari ve bakis ailarini yonlendirmede biiyik 5nem tasimaktadir. Buradan yola ¢ikarak din egitiminin
dncelikli arastirma alanlarindan olan islam egitim tarihinde, bireylerin egitimine biitiinciil yaklasim noktasinda nasil tutum
takinildiginin bilinmesi, sahip olunan egitsel bilgi birikiminin farkli agidan degerlendirilmesi icin bir ihtiyac olarak karsimiza
¢lkmaktadir. Ayrica bu, alanda biitiinciil egitim yaklasimi hakkinda farkindalik olusturulmasi, yeni gerceklestirilecek din egitimi
calismalariile gereksinimleri karsilayacak din egitimi dnerilerinin ortaya konulmasi agisindan da 6nemlidir.

Belirtilen gerekgeler ve nemi dogrultusunda islam egitiminde yetistirilecek bireyler icin esas alinan egitim anlayislarinin
ve ulasiimak istenilen amaglarin son yillarda dne ¢ikan biitiinciil bakis acisi baglaminda dederlendirilmesi, bu bildirinin ana
konusunu olusturmaktadir. islam medeniyetinin insasinda yadsinamaz degeri ve katkisi olan egitimin, bireyin farkli yonleriyle
yetistirilmesi yani topluma ve gevresine etkin katilimini hedefleyen biitiinciil egitim baglaminda sergiledigi yaklasim ve bunun
tarihsel siirecte aldigi sekil de temel problem olarak ele alinmaktadir.

Konusu ve problemi ana hatlanyla yukaridaki sekilde ifade edilen bildiride ilk olarak biitiinciil egitimin neligi ortaya konulacak
daha sonra Islam egitim tarihini yonlendiren ve kendi dénemlerindeki egitim algisini farkli boyutlariyla ortaya koyan dnciiler
dogrultusundaislam egitiminde biitiinciil yaklagim ele alinacaktir. Sirliliklan ve 6zelligi goz niinde bulundurularak galismanin
bu asamasinda dncelikle siireg icerisindeki degisimin anlagilmast iin ibn Sahnun'la baslayan, egitim hakkinda dogrudan gériis
ve etkisi oldugu tespit edilen lasik islam egitimcileri iizerinde durulacaktir. Ardindan Cumhuriyet donemi din egitimi anabilim
dalinda yapilan calismalarda konuyu ele alan modern donem din egitimcileri ve goriisleri incelenecektir. Son kisimda ise klasik ve
giiniimiiz din egitimine yon veren kisilerin konuyla ilgili ortaya koyduklari; egitim/din egitimi diisiinceleri, belirledikleri amaclar,
yetistirmek istedikleri birey ve 6zellikleri baglaminda karsilastirmali olarak dederlendirilecektir. Problem hakkinda ne yapildigini
gostererek yol haritasi cizilmesine yardim eden, alandaki bosluklar ve gereksinimleri gdstererek bulgulari ileriye tasiyan nitel
arastirma yontemlerinden dokiiman inceleme, konu yukaridaki sekilde islenirken faydalanilacak ana arastirma teknigi olacaktir.

Anahtar Kelimeler: Egitim, islam Egitimi, Holistik Yaklagim.

* [zmirKatip Celebi Universitesi, Dr. Or. Gorevlsi, safinaz.asri@ikc.edu.tr
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Girig

insanligin var olusu ile birlikte baslayan egitim, her dénemde toplumlarin verimliligi
arttirma ve ihtiyaclar dogrultusunda yenileme/gelistirme cabasi icerisinde olduklari
alanlarin basinda yer almistir. Bunun etkisiyle tarih boyunca egitimle ilgili yaklasim ve
uygulamalar, gereksinimler dikkate alinarak sekillenmistir. Son ytizyilda diinyada yasa-
nan degisim ve donlisimiin de etkisiyle egitimde 6greneni dnceleyen akimlar 6ne ¢ik-
mis, 6gretme yerine 8grenme kavrami merkeze alinmistir (Ozden, 2005: 16). Ogrenme-
nin gerceklestigi bireyde bulunmasi istenen 6zellikler, baska bir ifade ile egitim yoluyla
gerceklestirilecek amaclar ve bunlar cercevesinde ulasilmak istenen bireyin nitelikleri,
egitimde daha fazla glindeme gelirken konuyla ilgili birtakim degisiklikleri beraberin-
de getirmistir. Bu baglamda temel aldiklari hususlardan hareketle konuyu degerlendi-
ren, farkli yaklasim ve bakis acilari ortaya ¢cikmistir. Kokleri cok eskiye dayanmakla bir-
likte 1980’lerden sonra diinyada, 2004 program degisiklikleriyle ilkemizde glindeme
gelen s6z konusu yaklasimlardan biri de holistik/bittncil egitim yaklagimi olmustur.

Bireyin zihinsel, duygusal, bedensel ve manevi olarak gelisimi yaninda topluma ve ¢ev-
reye saglikli bir sekilde uyumunu esas alan holistik/bUtlincil egitim yaklasimiyla ilgili
calismalar, 6zellikle Glkemiz bazinda istenen yeterlilige ulasamamistir. Ancak genelde
egitim, o6zelde din egitimi, gerceklestirmek istedikleri amaclar itibariyle bireyin kisili-
gini cok yonll besleme, toplumsal yasam ve cevrelerine bilingli bir sekilde katilimini
saglama cabasi icinde bulunmustur (MEB, 1973; MEB, 2018: 1).

Kuresellesen diinyanin beklentilerine uygun bireylerin yetistirilmesi icin konuyla ilgi-
li yeni calismalarin yapilmasi gerektigi disiincesinden yola c¢ikarak bildiride holistik/
bitincil egitim yaklasiminin ele alinmasi kararlastinlmistir. Ulkemizde son yillarda
gerceklestirilen egitim ya da din egitimi alanindaki sinirh ¢calismalarla islenmesinden
hareketle holistik/buttncil egitim yaklasimina dikkat cekmek ve farkindalik olustur-
mak temel hedef olarak belirlenmis, bunun icin tarihsel birikimin bildiriye konu yak-
lasim acisindan degerlendirilmesiyle baslamanin uygun olacagi sonucuna variimistir.
Buradan hareketle konu, islam egitimine yén veren klasik islam distnrlerinin egitim
algilari ve yetistirilecek bireyde ortaya ¢ikarmak istedikleri niteliklerin holistik/butun-
ciil egitim yaklasimi cercevesinde degerlendirilmesi olarak belirlemistir. icerik ele ali-
nirken 6nce holistik/buttncil egitim yaklasimi ve 6zellikleri ile onun din egitimindeki
yeri tizerinde kisaca durulmustur. Sonra secilen klasik islam diistinirleri ibn Sahnun Ka-
bisi Farabi, ihvan-i Safa, ibn Miskeveyh, ibn Sina, Maverdi, Gazali, Zernuci, ibn Cemaa,
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ibn Haldun ve Amasi'nin egitim olgusu ve bireyde gelistirmeyi hedefledikleri 6zelikler
dogrultusunda holistik/buttincll bakis agilari hakkinda bilgi sunacak bilissel, duyussal,
psiko-motor nitelikler ile bedensel, manevi, sosyal gelisim ve cevreye uyumu dikkate
alma durumlar hakkinda ¢ikarimlarda bulunulmustur.

islam medeniyetinin insasinda yadsinamaz degeri ve katkisi olan egitimde bireyin farkl
yonleriyle yetistirilmesini hedefleyen holistik/buttincil yaklasimin egitim algisi ve yetisti-
rilmek istenen bireyin nitelikleri noktasinda klasik islam dustinirlerinin gériislerinde nasil
yer aldig), calismada temel problem olarak belirlenmistir. Problem hakkinda ne yapildigi-
ni gostererek yol haritasi cizilmesine yardim eden, alandaki bosluklari ve gereksinimleri
gostererek bulgulari ileriye tasiyan nitel arastirma yonteminde basvurulan tekniklerden
literatUr tarama (Balci, 1997: 64-65), faydalanilacak ana arastirma teknigi olmustur.

1. Holistik Egitim Anlayisi ve Ortaya Cikisi

Bireyin genel olarak dis diinyay: bitiinsel algilama egilimi (Lucas, 1981; akt., Yildirim,
1996: 90), holizmi yani butinsellik algisi ve izlerini insanlik tarihinin farkli donemlerin-
de etkili bir anlayis olarak karsimiza ¢ikarmaktadir. Holizm; tim (all), batiin (whole),
toplam (total) anlamlarinda kullanilan Yunanca “holos” kavramindan gelmekte, evre-
nin bélinmemis ve herseyin birbiriyle baglantili bir biitiin oldugunu savunmaktadir
(Miller, 1995: 37). Butunsellik, bircok acidan ele alinabilecek ¢ok boyutlu bir kavram
oldugu icin degerlendirildigi baglama gore anlam kazanmaktadir. Bu agidan holizm
ve butunsellige iliskin farkli alanlarda pek ¢cok tanim yapilmaktadir. Egitimin birey ve
toplum yasamindaki tim unsurlardan etkilendigi ve onlan etkiledigi (Basaran, 1991:
22-23) dikkate alindiginda butiinsellik distincesinin egitim agisindan ele alinmasinin
nedenli dnemli oldugu anlasilmaktadir.

Egitimde holizm kavrami; bilgi ve bilginin edinimi, 6grenme, 6grenme-6gretme siireci,
ogretim programi, 6lgme-degerlendirme ve sinif ydonetimi gibi farkl unsurlar cerceve-
sinde degisik tanim ve aciklamalarla ortaya konmaktadir (Simsek, 2008: 3; Demir, 2009:
23; Demir, 2015: 78; Batdi, 2018: 9). Ancak genel bir bakis agisi sunmak amaciyla ¢alis-
mada holistik/butiincil egitim, hedef kitlesi birey/6grenci merkeze alinarak tanimla-
nacak ve degerlendirilecektir. insanin gelisimi acisindan holistik/bittincil egitim, kisi-
ligi tim yonleriyle beslemek, bireyin kendi toplumu ve dogal ¢evresine bilingli bicimde
katilimina yardim etmek olarak nitelendirilmektedir. Ogrenenlerin yalnizca iyi egitilmis
vatandaslar ve ekonominin Uretken katilimcilari olmalari yerine dogal cevreye saygiyi
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ve sosyal adalet duygusunu beslemeyi, yaraticilik, sefkat, kendini bilme, sosyal bece-
riler ve duygusal saglik konularinda ilham vermeyi amaglamaktadir (Miller, 2005: 36).
Yapilan tanimda holistik/buttnsel egitim, bir ydntem ve teknik degil, birtakim temel
ilke ve varsayimlar butiing, bir paradigma olarak kabul edilmektedir.

Aristo’nun “buttlin, parcalarin toplamindan daha fazladir” s6ziinde 6zetledigi holizmin
distince tarihi yaninda (Tekeli, Kahya vd., 2007: 103) egitimdeki kokleri de cok eskilere
dayandiriimaktadir. Egitim tarihinde bircok distiniir ve egitimci bu yaklasima dikkat
cekmektedir (Demir, 2005: 78). Fakat sureg icerisinde bu dustinceden zaman zaman
uzaklasildigi gorilmektedir. Modernizm, sanayilesme ve pragmatist diistincenin etki-
siyle 1960 ve 1970’li yillara kadar insana ve egitimine dar bir agidan bakilmasi, insanin
egitimin nesnesi kabul edilmesi, bu slre zarfinda insan ve toplum hayatinda yasanan
olumsuzluklarin nedeni olarak goérilmekte, ilerleyen yillarda tepkisel tavirlari ortaya
cikardigr anlasilmaktadir (Demir, 2005. 78). Nitekim sanayi devrimi ve onun etkisiyle
ortaya ¢ikan pozitivist ve modern karakterli idealist egitim, insanin genel anlamda
madde ve manadan tesekkil eden bitinsel yapisini bozarak onu strekli isteklerinin
pesinden kosan ekonomik bir robota donustirdigu icin elestirilmektedir.

Amerika'da goriilen sosyal, kiltirel elestiri ve degisimin ardindan postmodern di-
stincenin akademik diinyayi ve egitimcileri etkilemesiyle egitim alaninda tartisilmaya
bagslanan holistik/butlincl egitim, ilk olarak 1979'da Kaliforniya'da bir konferansta dile
getirilmistir. 1988 yilinda John P. Miller’in The Holistic Curriculum adli eseriyle de holis-
tik egitim anlayisi literatiire girmistir. Ayrica Miller, Holistic Education Review isimli bir
dergi ¢cikarmistir (Miller, 2005. 35-36).

Holistik/butlincil egitimin ortaya cikisinda, felsefi ve pedagojik perspektifler (White-
had (stire¢ felsefesi), Jung (arketip psikolojisi), Bertalanffy (sistemler teorisi), Lemkow
(BUtunlik prensibi), cevreyi korumaya yonelik yeni ekolojik diistinceler (Fox, Shepard,
Bookchin), néroloji alanindaki calismalar ve Gardner'in ¢coklu zeka teorisi, feminist teori
ve zaman icinde artan literatlr etkili olmustur. Son olarak butlincil egitim hareketi,
popiilerlik kazanan alternatif pedagojiler (italyada M. Montessori, AlImanya'da R. Stei-
ner, Hindistanda J. Krishnamurti, ABD'de J. Dewey, ispanya'da Ferrer ve ingiltere'de A.S.
Neill) Gizerine bina edilmistir (Miller, 2005. 37-40).

Genel olarak egitimin bitunsellikle iliskisi, egitim kuramlari ile baglantili ele alinmistir.
Kuram gelistiren egitimciler arasinda, 6grenmeyi icsel ve dissal olarak iki boyutta ele
alan yani bilissel ve davranissal yaklasimlar arasinda denge kurmaya calisan Gagne 6ne
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ctkmistir (Akmence, 2016: 14). Timdengelimci yaklasim Gzerine insa edilen kuramlari-
nin ilki, bircok bilimsel alani etkileyen ve yirminci ylizyilin baslarinda gelistirilen, algida
bitunsellik tezi Gizerine okul kuran Gestalt Teorisi olmustur (Simsek, 2008: 5). Digeri Pi-
aget, Bruner, Vygotsky, Dewey, Gestalt ve Glasersfeld'in 6ncii olduklari, mevcut bilgile-
rin Gizerine yeni bilgilerin insa edilmesi ve yeni 6grenmelerin 6ncekilerle birlestirilmesi
Uzerine kurgulanan yapilandirmacilik olarak belirlenmistir (Batdi, 2016: 135). Bir diger
kuram kuantum 6grenme yaklasimi, kuantum fizigiyle ilgili gelismelerin egitime etkisi
sonrasi ortaya ¢ikmig; temel ilkeleri arasinda belirsizlik ve olasilikla birlikte buttnsellige
yer vermistir (Ekiz, 2006: 32). Baska bir ifadeyle holistik/butiincil egitim, mekanik ve
kartezyen-Newtoncu egitime tepki olarak dogmustur (Uludag, 2010: 113; ilhan, Gu-
lersoy ve Gilersoy, 2017: 192). Holistik/butlincil yaklagim, egitimde sadece bir kuram
olarak kalmamis bu diisiincenin temel alindigi ve uygulamaya gecirildigi okullarda da
kendini gostermistir (Akmence, 2016: 23).

Holistik/buttncil egitim ilk ele alindigindan gliniimiize, makale, kitap, tez gibi farkli
arastirmalara konu edilmistir. Ancak hem akademik ¢alismalar hem de egitim politika-
larini yonlendirme noktasinda istenen etkiyi birakamamustir. Yalniz bu duruma ve da-
ginik goriintustine ragmen holistik/butuncdl egitim yaklasimi, egitim ve okullasmayla
ilgili modern varsayimlara bir elestiri getirmis, gui¢li global medeniyet olusumu igin
uyumlu ve uzlastirici fikirler ortaya koymustur (Miller, 2005: 35-36).

2. Din Egitimi ve Holistik/Biitiinciil Egitim Yaklasimi

Holistik/butlncil diinya goriisl, insanin tiim ihtiyag ve beklentilerini dikkate alan, hat-
ta kisilik gelisiminde buyuk 6lgude ruhi ve manevi niteliklerin ihmaline yapilan elestirel
goruslerin etkisi ile ortaya ¢ikan (Uludag, 2010: 11; Erdem, 2010: 181-184), kisiligin bu
yoni uzerinde durulmasi gerektigine 6zellikle vurgu yapan bir yaklasim (Miller, 2005:
36) oldugu icin bir dlcliide egitimde din egitimi alaninin dnemi ve gerekliligini 6ne
¢ikarmaktadir. Clinki insanin basarisinda sosyal, siyasal, ekonomik, dinsel her alandaki
egitimin ayri bir degeri oldugunu kabul etmektedir (Ultanir, 2000: 24).

Holistik/butlincul egitim anlayisi ve din egitimi iliskisinde Gizerinde durulmasi gereken
birtakim hususlar bulunmaktadir. Oncelikle egitim icin ortaya konulan holistik/bitiin-
cll egitim yaklagimi, din egitimi konu alaninda da 6nem tasimaktadir. Zira din egiti-
minden diger 6grenme alanlari icinde kendini konumlandirmasi ve onlarla bittinlik
algisi icinde kisiligin gelisimine etki etmesi beklenmektedir. Bunun yaninda egitimin
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her yoniyle insan olmayi 6grenmek seklindeki tanimi (Tanilli, 2005: 13), 6gretim prog-
ramlari, 6grenme, 6gretme-6grenme siireci ile calismamiza konu olan ulasiimak iste-
nen amaglar ve bireyin gelisimine yaklasim, holistik/butiincil bir din egitimini gerekli
kilmaktadir. Ayrica dinin sistem olarak gerceklestirmek istedigi amaclar, kendi bitlin-
IUgu icerisinde ve bitlinsel bir bakis acisiyla ortaya konulan bir egitim dogrultusunda
fark edilip gerceklestiriimeyi zorunlu kilmaktadir (Aydin, 1998: 92).

islam dini acisindan konuya yaklasildiginda alanda yapilan calismalarin, bireyin gelisim
sirecini tim yonleriyle ele alan ayrintih amaclara yer verdigi gorilmektedir (Bayrakli,
1997:269-287; Bayraktar, 1997: 15-19; Kutup, 2017: 13-36). Bu amaclarin kapsamli olma
yaninda bireyin tim yonleri ile bitiinsel gelisimini ve toplumsal hayata etkin bir sekil-
de katilimini hedef alan uzun vadeli ilkeler olmasi da dikkat cekmektedir. Ayni durum
islam egitiminde gelistirilmek istenen bireyin 6zellikleri icin s6z konusudur. Ogrencinin
bireysel anlamda bilissel, duyussal ve psiko-motor 6grenmeleri, bedensel, zihinsel, sos-
yal ve manevi tiim hususiyetleri dikkate alinarak egitilmesi istenirken (Bayrakli, 1997:
190-268; Bayraktar, 1997: 274-287; Kutup, 2017: 41-138) arkadas ¢evresinden baslaya-
rak ailesi ve toplumda bir arada bulundugu tiim gruplarla istendik bir iliski icerisinde
olmasi tizerinde durulmaktadir. Kisacasi islam’in ortaya koydugu varolus gayesine ulas-
tiracak ¢ok yiinli bir egitim 6ngorilmektedir.

Holistik/butiinciil egitim diistincesinin islam kiiltiir ve medeniyet tarihi acisindan etki-
leri, zaman zaman 6gretim programlarinda goriilmektedir. Nitekim matematik, felsefe,
fizik, astronomi, tip ile tefsir, fikih, kelam gibi islam ilimlerinin uzun dénem bir arada
verildigi Selcuklu ve Osmanl medreseleri, bunun bir drnegidir. Yakin tarih degerlendiril-
diginde ise bu yaklasimin din egitimine yansimalari ve egitim literatlriinde yer alisinin
cok oncelere gitmedigi sdylenebilir. En dikkat ¢ekici etkinin 2000 yillarin basinda ortaya
¢ikan ve en fazla programlarda hissedilen egitimde yenilesme calismalariyla oldugu,
holistik/blttincil egitim algisini etkileyen yapilandirmacilik, coklu zeka gibi kuramlarin
benimsenmesiyle 6grenme-6gretme siirecinde basta etkinlikler ve 6l¢me-degerlendir-
me olmak Uizere bireyin ¢ok yonli gelisimine vurgu yapildigr anlagiimaktadir.

3. Klasik Donem islam Diisiiniirleri ve Holistik/Biitiinciil Egitim Yaklagimi

islam dustince tarihinde egitim konusu tizerinde duran cok sayida diisiiniir ve éncii ka-
bul edilebilecek kisi bulunmaktadir. Bildiride kapsam ve sinirliklar dogrultusunda diisiin-
ce/calismalariyla 6ne cikan ve konu icin 6rneklik teskil edenlerden bazilarina, donemleri
ve alanlari dikkate alinarak fikri streklilik ile farkllk olusturacak sekilde yer verilmektedir.
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Kendisinden sonra gelen pekcok islam alimini, dolayisiyla da onlarin egitim konusun-
daki gérislerini etkileyen, calismada ilk incelenecek diisiinir ibn Sahnun (D.202/817-
0.256-869)'dur. O (1996), egitimle ilgili olarak genellikle egitim-6gretim calismalarin-
da 6gretmenlerin sahip olmasi gereken nitelikler ve dikkat etmeleri gereken hususlar
Uzerinde durmaktadir. Egitimde neyi amacladigi ve cocukta gelistirilmesini istedigi hu-
suslar noktasinda, okutulmasini istedigi ilimlerden (Kur'an okuma, tecvid, dini bilgiler,
yazi, istege bagl olarak siir, mecaz, Arapca nahiz) (55-57) yola ¢ikarak bilissel ve duyus-
sal ozelliklerle manevi yoniin gelistiriimesini hedefledigi sonucu cikarilabilmektedir.
Ancak ibn Sahnun, bedensel gelisim, cevreye uyum ve toplumsal nitelikler ile bunlarin
egitimle sekillendirilmesi ve iliskileri konusunda degerlendirme yapmaya olanak tani-
yacak goruslere yer vermemektedir.

Fikih, hadis, kelam gibi pek ¢ok alanda eser ortaya koyan ve calismada yer verilen bir
diger éncii Kabisi (D.324-936/0.403-1012), egitimle ilgili miistakil eser kaleme alan ilk
donem alimleri arasinda yer almaktadir. Kabisi (t.y.) egitim, amaclari ve 6grencide ge-
listirilmek istenen hususlar tzerinde acik bilgiler vermemektedir. Ancak basta Kur'an-i
Kerim olmak lizere 6gretimin konusu ve bu 6gretim siirecinde 6gretmenin dikkat et-
mesi gereken hususlar lizerinde durmaktadir (41-144). ibn Sahnun'dan etkilenmesi
dolayisiyla (ibn Sahnun, 1996: 32-34) egitimle ilgili olarak ele aldigi hususlarin onunla
benzerlik gosterdigi de dikkat cekmektedir.

Konuyla ilgili gorisleri birlikte degerlendirildiginde Kabisi'nin kendinden dnceki diisi-
niirlerde oldugu gibi duyussal ve manevi niteliklerin gelistirilmesi tizerinde durdugu,
Allah’a itaat basta olmak Uzere, bireyde oncelikli olarak bu yonde nitelikleri ortaya ¢i-
karmayi amacladigi anlasilmaktadir. Kur'an disinda fikih, alis-veris, faiz konularinin 6g-
retimi (106) gibi hususlara yer vermesi, toplumsal hayata katiim konusunu dolayl ve
sinirl da olsa ele aldigi sonucuna ulasmaya imkan tanimaktadir.

Tiirk islam disiincesini derinden etkileyen filozoflardan Farabi (258-870/339-950), is-
lam egitiminde de 6ne ¢ikan ve ¢alismada lzerinde durdugumuz disiinirlerdendir.
Egitimle ilgili hususlara farkli eserlerinde deginen Farabi, kilavuzluk (irsad), 6gretim
(talim), egitim (tedib) gibi egitim bilimiyle ilgili temel kavramlari kullanmasiyla dikkat
cekmektedir. O (1980), hayatinin en biyuk gayesi kabul ettigi mutluluga insanin tek
basina ulasamayacagini, bu yolda yapmasi gerekenleri ancak egitimle yani bir 6gret-
men ve kilavuzlugunda edinebilecegini diisinmektedir (42-43). Farabi (1999a) egitim-
O0gretim arasinda ayirim yaparak 6gretimin nazari, egitimin ahlaki erdemleri ve ameli
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sanatlar ortaya cikardigini belirtmekte (79), bunlarin imamlar veya hikimdarlar ile
savascilar tarafindan nasil kazanilacagina deginmektedir. Bu baglamda o, farkli erdem-
lerin birlikte verilmesi gerektigine vurgu yapmaktadir (79-86).

Farabi'nin insana bakisinda, akli nceledigi ve diger kuvvetlere ona hizmet edici rol
yukledigi gorilmektedir. Ancak insani olusturan besleyici kuvvet, duyu ve tahayyiil
kuvvetleri tizerinde de ayrintili durmakta (1997: 75-98), bunlar arasinda bir iliskinin ol-
dugunu ve birbirlerini tamamlayici nitelikleri ile insani sekillendirdigini ifade etmekte-
dir (91). Ayni dogrultuda dislinen insan icin 6ngordiigl diisinme, arzu etme, hayal ve
duyum gligleri ile onlarin fonksiyonlarina dikkat cekmektedir (1980: 2-3).

insanin diinya ve ahiret mutlulugunun erdemlerde oldugunu belirten Farabi (1997),
cesitlerini nazari, fikri, ahlaki erdemler ile ameli sanatlar seklinde belirledikten sonra
her bir niteligin bireye kazandirdiklari ve katkilarindan bahsetmektedir (51-72). Bu-
nun yaninda bu dort niteligin iliskisi ile buttnselliklerine vurgu yaparak birlikte bu-
lunmalarini gerektiren 6zellikleri tizerinde durmaktadir (72-78). insanda dért erdemi
gerceklestirdikten sonra bunlarin milletler ve sehirlerde egitim-6gretim yoluyla varliga
getirilebilecegini soylemektedir (79). Farabi (1999b)'nin ilimler konusundaki gorusleri
de (53-102) egitim algisina cok yonli bakisini ve yetistirmek istedigi kiside aradigi nite-
likleri destekler mahiyettedir.

Farabi, ilimler icerisinde felsefeyi ayr bir yere koymakta (1980), yetistirilecek insanda
aradigi ozelikleri yapilacak ise ve alana gore belirlemektedir. Fakat her grup ve kisi icin
yaptiklari iste en iyisi olmak esastir ve bir fiili yapmaya nefsin yonelimi ve hosnutlugu-
nun (46-47), bilmeye de yapmanin eslik etmesi gerekmektedir (50). Yani bilissel, duyus-
sal ve psiko-motor yonelim ayni anda bireyde olusmalidir. Erdemli sehrin yoneticisinde
bulunmasini 6ngoérdigu ozellikler Farabi (1997)'nin ideal diizeyde yetismis ve iyi egi-
tim almis kimsede aradigi nitelikler olup (104-110) bireyin farkli yonlerini ve onlarin
gelistirilmesini gostermesi agisindan anlamlidir. Séylenenlerin karsiti olarak bilgisiz
cahil sehirleri, insanlarin ve egitimle kazandirilacak hasletlerin bir arada bulunmadigi
yani manevi hasletlerin, bilginin ve toplumsal birligin yasamda etkin olmadigi yerler
seklinde ifade etmektedir (1980: 53-73).

Bir sanatta baskalarinin aciz kaldiklarini basaran ve onu en yiiksek ustalik derecesin-
de gerceklestirenleri hakim olarak tanimlayan Farabi’'nin (1999a: 87-89) nazari ilimleri
toplumun faydasina sunulmadan eksik kabul etmesi, toplumsal hayata saghkh katilim
noktasinda 6nem arz etmektedir. Ona (1980) gore mutlu toplumlar egitim-6gretim yo-
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luyla bilim ve marifeti gercek anlamda kazanmis, her konuda yol gostericilik niteligine
haiz bir hilkiimdarla yonetilmelidir (44-45). Bu yoneticiden iyiliklerin hakimiyeti ama-
ayla sehrin butin boluimlerinde baglanma ve uyumu saglama ile isbirligini gercek-
lestirmesinin istemesi (49) yine holistik/butlncil egitim yaklasimiyla hedeflen saglikli
toplumsal katilim ve uyum acisindan dikkat cekmektedir. Farabi icin (1997) mikemmel
toplumlarin, insanlarin birbirlerine yardim ettigi ve mutlulugun elde edildigi sehirler
olmasi (100-101), hatta toplumdaki iliskilerin insan bedeninin btiinligiyle ayni nite-
ligi ve 6nemi tasimasi (102-103) bu ¢ikarimi desteklemektedir.

Bildiride tizerinde durulan ihvan-i Safa, eserleriyle Miisliman ve Batili arastirmacilarin
dikkatini ceken, diisiince tarihinde islam Ansiklopedistleri olarak bilinen gizli toplu-
luktur. Onlar (2000a), insanin bedeni ihtiyaclar ve maddi beklentilerinin karsilanma-
st yaninda ilim talep etmeyi ve nefis muhasebesini birakmasinin onu eksik kilacagini
diisinmektedir (119). Ogrenme ve dgretmeyi insanda kuvve yani imkan halinde bu-
lunani varlik alemine ¢ikarma kabul ederek bunu, alime nispet edildiginde 6gretme,
ogrenciye nispet edildigine 6grenme olarak nitelendirmektedir (178). Bilgiyi “bilinenle-
rin bilenin zihnindeki formlari” seklinde tanimlamakta ve 6gretim-6grenim sonrasi edi-
nildigini ifade etmektedir (189). Onlara gore sanatlar ve mesleklerin ruhani ve cismani
seklinde iki yoni bulunmakta (189, 191), her bir sanat ve meslek kendi icinde akli, ruhi
olmak Uzere iki gli¢ tasimaktadir (194). Kisi sanatini en iyi sekilde yaparak yani bilim,
sanat ve hayir aktararak, en bliyik sanatkar Tanriya benzemektedir (196). Tim bunlar
ihvan-1 Safa’nin egitimde coklu niteliklerin etkin kiinmasi, kullaniimasi ve gelistirilmesi
yoniinde kabullerinin oldugunu disindirmektedir.

Egitimin mahiyeti konusunda ihvan-i Safa (2000a), bilme ve yapmay éne cikarmaktadir.
Nefsin bilen ve yapan iki guicli ilim 6grenmede, bir Ustat (hoca ve 6gretmen) kilavuzlu-
gunda (6gretim ile) zihinde bilkuvve olan suretler bilfiil haline getirmek olarak kabul
etmektedir (199). Bunlar ve nefsin béliimlerinin disiinen nefs (nefs-i natika), hikemi
nefs, meleki-kutsal nefs (215-216) seklindeki ayirimi 6grenmelerde bilissel, duyussal ve
manevi yonlerin dikkate alindigini, bunlarin gelistiriimesinin istendigini gostermekte-
dir. Ayni sekilde ahlaki vasiflarin kazanilmasi, farkliliklari ve nedenleri konusunda belir-
tilenler ile nefis ve ruhun insani bu konuda yonlendirmesi gibi hususlar baglamlarin-
da ele alinmasi (203-238), meslek edinimi yaninda birey icin ruhani niteliklere verilen
onemin bir gostergesi olarak degerlendirilebilir. Yine ilim 6greneceklerde arananlar ve
ilimle elde edilen hasletler (ihvan-1 Safa, 2000a: 237), konuya yani 6grenende aranacak
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niteliklere cok yonlu bakildiginin bir géstergesi kabul edilebilir. Bunlarin bir arada ol-
masi gerektigi gerceginden hareketle de bitiinselligin g6z dniine alindigi sdylenebilir.

ihvan-1 Safa (2000b) bireyi cisimsel beden ve ruhani nefisten ibaret kabul etmekte (319;
2000d: 72), icinde elem-lezzet, cimrilik-comertlik gibi dialist bir yapiy barindirdigini
belirtmektedir (2000a: 175). insana yerlesmis bulunan dogal giicler ve icglidiisel ahlaki
kendi icinde nebati nefsin kuvvetleri, hayvani nefsin glicleri ve diistinen nefis olarak
Ucge ayirip bir agacin dali gibi biitiin kabul ederek bunlari egitimdeki okuyan, yazan ve
ogreten kisiye benzetmektedir (2000b: 266). Belirtilenler egitim alan kisideki tim nite-
liklerin hem btiinsel hem de birbirleriyle iliskileri dikkate alinarak gelistirilmesi husu-
suna yaptigi vurgular acisindan 6nem tasimaktadir. Bedenin 6grenmeyle iliskisinin ele
alisi da ayni dogrultudadir. Nitekim kemal ve giiclin artmasi icin gecen dort yildan son-
ra duyularla ediniminin; anlama, suur, temyiz, tefekkir, diisinme ve icgldusel bilme
yetilerinden kazanilmasinin ardindan okulda okuma, adap, matematik gibi bilgilerin
verilmesi dnerilmektedir (2000a: 122). Egitim ve bireye yonelik holistik/butiinsel yakla-
sim ile sahip olunan nitelikleri birlikte kullanma dusiincesi, sdylenenler yaninda bilme
ve kavrama icin duyu, hayal, disiinme ve hafizanin birlikte ise kosulmasi kabuliinde
(2000b: 275, 287; 2000c: 334) de kendini acik¢a ortaya koymaktadir. insanlarda, akil,
bliylime, natik ve hayvani dort gii¢ bulundugu ve bunlarin kendi icinde butlinlik arz
ettigi disiincesinde (2000e: 190-191) yine ayni vurgu s6z konusudur.

Bedenle birlikte cevher olarak nefsi ve fiillerini kabul eden ihvan-1 Safa (2000c), beden
disindaki niteliklerin fark edilmesine yonelik bilgileri daha 6nemli gdrmektedir. Clinki
ruhani ve metafizik durumlarin ortaya ¢cikmasi noktasinda bu durum bir gerekliliktir
(65). Dogal (bedeni), duyusal hayvani, disiinsel insani, ruhsal meleki olarak (ihvan-i
Safa, 2000c: 70) lezzetler konusundaki gorusleri de insandaki coklu bakis agisini ve ho-
listik/butlincll gorisi yansitir niteliktedir.

ihvan-i Safa (2000c)’ya gére 6grenmede ruhani yon, beden ve nefis bir arada bulun-
makta, duyular akli islerin, beden yoluyla 6grenmelerin temelini teskil etmektedir
(197). Ancak burada ruhi 6grenmelere daha fazla 6nem verilmekte ticaretten sanata
ilim 6grenmeden iyilik yapmaya herseyin icsel bir ydnelimle yani sevgiyle gerceklestigi
kabul edilmektedir (225). Zira esyanin hakikatlerini ve illetlerini arastirip anlayan biri-
nin diinya islerinden arinmis bir kalp ve nefse, acik bir anlayisa, temiz bir ahlaka sahip
olduktan sonra aritmetik, geometri, musiki, astronomi seklindeki dort matematiksel
hikmeti, mantik ve doga bilimlerini (tabiyyat) bilinmesi ve sonra peygamberlerin ilmi
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ilahiyat ilminde arastirma yapilmasi gerekmektedir (2000c: 286). Ayni sekilde varlikla-
rin illetlerini bilmek amaciyla tGziintl keder gibi duygulardan, kotu huylardan, yanhs
inanclardan arinmali, belli bir mezhebin taassubundan uzaklasiimalidir (2000c: 306).

ihvan-1 Safa (2000d) toplumsal hayata katiim konusunda énem arz eden dostluk ve
iletisim engellerini, egitimde 6grenilenlerle irtibatl olarak islerin kotllugu, dislincele-
rin bozuklugu, huylarin cirkinligi, cehaletin birikmisligi (133) seklinde davranisin tim
yonlerini ortaya koyarak ifade etmektedir. Aile, akraba ve dostlarla iletisimde egitim ve
dogru davranislarin 6gretilmesi Gzerinde durmakta (196) fakat konuyu egitimle bag-
lantili ele almamaktadir.

Ahlak tizerine yaptigi calismalarla dikkat ceken ibn Miskeveyh (D.320-932/0.421-1030),
bildiride gériisleri degerlendirilen klasik islam egitimcilerindendir. O (1983), biitiin
davranislarimizin iyi ve kolay olmasini saglayacak ahlaka ulasmanin ancak egitimle
yapilabilecegini soyleyerek (11) bir 6lclide egitimin amacini ortaya koymaktadir. Bu-
nun yolunun dncelikle nefisleri bilmekten gectigini belirttikten sonra (11) kitabinda bu
dogrultuda nelerin yapilmasi gerektigini ayrintil ifade etmektedir.

Nefis ve akil arasinda ayirim yapan ibn Miskeveyh (1983), nefsin cisimden ve cisimle
ilgili tim duslncelerden bagimsiz calistigini kabul etmektedir (16-17). Fakat buna rag-
men insanin bedeni yonlini ve distince boyutunu ihmal etmemektedir. Hatta bunlar-
la arasindaki iliskide insani tam ve kamil yapanin distince glicli oldugunu ifade etmek-
tedir (21). Bu baglamda nefsin diisiinme ve ayirt etmeyle; akil yirlitme, egemen olma
ve seref kazanmanin bedeni isteklerle iliskisi Uzerinde durmaktadir (22). Ayni dogrultu-
da faziletleri hikmet, iffet, yigitlik ve adalet olarak belirlemekte (24-25); hikmetle bilissel
ozellikleri, iffet, yigitlik ve adaletle davranislara yon veren duyussal kabulleri (26-30)
ortaya koymaktadir. ibn Miskeveyh (1983) s6z konusu duyussal ézellikler yaninda za-
man zaman onlara karsilik gelen fiili davranislar hakkinda da bilgi vermektedir (30-35).

ibn Miskeveyh (1983), 6grenme sonucu gerceklesecek davranislarin neler olmasi ge-
rektigine sinirl 6l¢lide deginmektedir. Ancak ahlak egitimiyle esas amacinin insana
uygun fiiller ortaya koymak oldugunu belirterek (41) 6grenme ve yetistirilecek bireyde
psiko-motor davranis degisikligini gerekli gérmektedir. Nitekim insanin ancak bilme
ve yapma ile mikemmellige ulastigini ifade etmesi, bu gorisii desteklemektedir. O
(1993), bilme guictindeki mikemmellikle ilahi ilme (metafizige) ulastigini, daha sonra
ahlaki mikemmellikle bu guigleri birbirine ¢atistirmadan diizene koydugunu sdylerken
(43-44) yine ayni hususa vurgu yapmaktadir. Fakat yetistirilecek bireyde aranan nitelik-
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ler konusunda ahlaki nitelikleri ayri ve mutluluga ulastiran temel unsurlar olarak kabul
etmekte (45), diisiinmeyi bu anlamda 6ne ¢ikarmaktadir (50).

Buttincil bakis acisini gosterir nitelikte ibn Miskeveyh (1983), cocuk yetistirmede énce
bedensel ihtiyaglarin karsilanarak bu yondeki niteliklerin, ardindan duygular yoluyla
hayal glicliniin, daha sonra da kendisine zarar veren seyleri uzaklastirmayi amaclayan
dfke glictiniin gelistirilmesini istemektedir (57). insan ufkunun niteliginin arttiriimasi
konusunda benzer bir seyir takip edilmesini éneren (68-69) ibn Miskeveyh'in (1983)
gercek sevinci duyan kimseyi asil mutluluga erisen ve onu filleriyle uygulayan kisi ola-
rak nitelendirmesi (89), diisiince ve duygusal degisim yaninda bunlarin davranislarla
ifade edilmesini gerekli bulmasi agisindan 6nem tagimaktadir.

Klasik felsefe ve bilim anlayisinin dncilerinden ibn Sina (D.370-980/428-1036)'ya
(2004a) gore ilim; doga, matematik ve tiim ilimlerin 6niinde bulunan metafizikten
olusur, teorik ve pratik olmak Uzere ikiye ayrilir. Teori, dislince ve inancin; pratik fizi-
ki davranislardaki giictin ahlakla yetkinlestirilmesidir (2, 18). Bu bakis agisi egitimde
bilgi, duygu ve uygulama boyutunun ayni anda degerlendirildiginin bir gostergesidir.
Nitekim o (2004b), varligi bir bitin kabul etmekte ve matematiksel, ahlaki, dogal gibi
herhangi bir boliinme yapilmadan egitime konu edilmesini istemektedir (11).

Dogumla birlikte zamanla gelisen ilim icin (2004b: 55) duyularin kullanildigini be-
lirten ibn Sina (2004b), bunlarin akil olmadan eksik kaldigini ifade etmektedir (56).
Ancak 6grenmede sadece duyu ve aklin etkinliginden bahsetmemekte, onlarin var
olusta ve varliklari anlamada birlikte hareket ettigini soylemektedir (109). Bunlarin
yaninda varliklarin idrakinde vurguladigi bir diger husus hayaldir (114). Duyularin
anlamaya etkisi konusunu arzulardaki farkliliklarin hareketleri degistirmesiyle ortaya
koymaktadir (143). Bilgisizligi kotiiliik olarak nitelendiren ibn Sina (2004b: 161), nef-
sani her glctin kendisiyle uyumlu isleyen 6zelliklerinden ve ortaya ¢ikardigi hazdan
s6z etmektedir (169). Onun bu gorusleri egitim ve egitilecek kiside aranan nitelikleri
bituncil bir yaklasimla beden, disiince, ahlak seklinde ortaya koyarken insanlarin
istidatlarini akil, edebi (s6zU, yaziyr kullanma) ve cesaret olarak siniflandirmaktadir
(ibn Sina, 1911: 4, 8). Bu nitelikler arasinda akil, hem gelisimi saglamasi hem de insani
Ustiin niteliklere ulastirmasi itibariyle ayri bir yere sahiptir (Topdemir, 1999: 591). Ni-
tekim mantik ve gerceklikle ilgiliamaglar konusunda bilissel bilgi ve anlam olusturma
Uzerinde durmasi (Topdemir, 2009: 532) da aklin ve zihinsel glictin ayricalikh yerini
ortaya koymaktadir.
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ibn Sina (2004b) sosyal ve toplumsal gelisimi vurgular nitelikte mesleklerin dgretimin-
de insanin yarari ve toplumun ortak yasamina katkinin esas oldugunu kabul etmekte,
bu nitelige haiz olmayan mesleklerin yasaklanmasi gerektigini belirtmektedir (196).

Farkli alanlardaki eserleri, ilmi ve siyasi kisiligiyle dnemli bir yere sahip olan Maverdi
(D. 364-974/0.450-1058), bildiride gériisleri degerlendirilen kisiler arasindadir. Maver-
di (2012), insanin elde ettigi seyler arasinda en Ustin ve faziletli olanin ilim oldugunu
belirterek (55) egitime verdigi degeri acikga ortaya koymaktadir. Nefsi kotiiluklerden
koruyan ve dini gerekliliklerin yapilmasini saglayan unsur kabul ettigi ilim (65), insanin
bilissel yaninda duyussal 6grenme ve psiko-motor davranislariyla onlara yonelmede
kendisini gostermektedir. Onun ilim edinilmeden 6nce yapilacaklarda daha ¢ok du-
yussal hazirlik tzerinde dururken ilmin dogdugu yer olarak kalp, dil ve giizel anlatimi
gOstermesi (86-87, 99), isitme ve anlamaya deginmesi, 6grenmede etkin olan ve ge-
listirilecek unsurlar konusunda 6nemli olup bunlar arasindaki iliskiyi ortaya koymasi
acisindan ayri bir deger tasimaktadir.

Bedensel niteliklerin gelistirilmesi ve bunun icin gerekli 6grenmeler hakkinda dogru-
dan bilgi vermeyen Maverdi (2012), sadece ilim 6grenme sartlarini belirlerken zihni,
kalbi ve akli niteliklerle birlikte beden saghdi lizerinde durmaktadir (99). O, bireyde
akh onemsemekte, dinin anlasiimasinda gereklilik olarak gérmektedir (221). Ona gore
Allah’'in dine asil ve dlinyaya direk kildigi akil tabi ve kazanilmis seklinde ikiye ayiril-
makta (25, 26); insani zelillikten kurtararak iyi ile kotlyl ayirmakta (27, 29), yanhs fi-
iliyata sevk eden heva icin kontrol mekanizmasi (43-44) gorevi Ustlenmektedir. Akl
o0grenmenin kaynadi kabul etmesi, Maverdi'nin egitim ve 6grenciye kazandirilacaklar
noktasinda bilissel niteliklere verdigi 5nemi ortaya koyarken mutluluk ve saadete ulas-
mada nefsin insana buyun egmesini istemesi (245) duyussal nitelikler ve 6gretimi agi-
sindan dikkat cekmektedir.

Maverdi (2012) bireyin kazanimlarinda, bilgi ve duygu boyutuna vurgu yapmakta bun-
larin iliskileri ve birbirinin gelismesine sagladigi yarar tizerinde durmaktadir (389). iki
nitelik arasinda yazarin genel tavrina uygun olarak daha ¢ok ahlaki 6zellikler ve edinimi
one ¢cikmaktadir. Nitekim ilk ddnemden baslayarak babalarin ve ailenin cocuklarina ah-
laki davranislari 6gretmelerini istemesi (391) de bu distinceyi desteklemektedir.

Ahlaki gelisimle ilgili belirlemelerinden yola ¢ikilarak Maverdi (2012)’'nin sadece bilgi
ve duygu boyutunda bir degisimi hedefledigi soylenemez. Clinkd iyiligin hem s6z hem
de fiille yapilmasini gerekli kabul etmek gibi (346) bireyin kazanmasini 6ngordigu ni-
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teliklerin disa yansimalar Gizerinde durmaktadir. Zira o, psiko-motor ve bilissel 6gren-
meyi bir araya getiren sanata meslekler arasinda ayri bir 5nem vermektedir (366-367).
Yine 6grenme ile mesakkati bir arada bulundurmasi hasebiyle uygulamal sanatlarin
diger kazanim ve melekelere kiyasla tstiin oldugunu diisinmektedir (367).

Farkli alanlardaki cok sayida eseri ve gériisleriyle islam distincesini etkileyen Gazali
(D.450-1058/0.505-1111)'nin, miiderris olarak yer aldigi egitim alaninda da dénemi ve
kendisinden sonraki egitim anlayislarini yonlendirdigi goriilmektedir. Gazali (t.y.) farkl
acilardan ilmin énemini ortaya koyarken (13, 26-38) insanin ilimle diger varliklardan
ayrildigini ve kemalinin yine onunla olacagini belirtmektedir (24).

Davranislar ve amelin ilimsiz olamayacagini kabul eden Gazali (t.y.: 39), bilissel ve psi-
ko-motor, beden ve ruh birlikteligine vurgu yapmaktadir. ilmin asil amacinin uhrevi ve
Allah’a yaklasmak oldugunu belirtirken toplumsal kademelerde kisiyi ayricalikli kilma
gibi katkilarina deginerek (39) bir 6lclide ilimin toplumsal ciktilarina atifta bulunmak-
tadir. Meslekler icinde siyaseti, siyaset icinde avam, havass tim insanlara hilkmeden
peygamberleri 6ne ¢ikarmasi (40), yine egitimde toplumsallik ve butinlik vurgusu
acisindan 6nem tagimaktadir.

Gazali (ty.) isitme gibi duyularin, akil ve keskin zekanin, ilim elde etmede etkin oldugu-
nu belirterek (41) bireyin niteliklerinin cok yénlii ise kosulmasini istemektedir. Ogrenil-
me zaruretleriyle ilgili sinirlamalar yapsa da seri ve seri olmayan ilimlerle insan hayatin-
da gerekli tiim mesleklere deginmesi (48) bu cercevede 6nemlidir. Yine kotl huylardan
arinma, kalbi aydinlatma olarak nitelendirdigi riyazet, 6grenip 6gretmekle erisilebile-
cegini soyledigi miikasefe ilminde duyussal nitelikler Gizerinde dururken (57, 59) sabir,
riza, comertlik davranislari ile kalbin hallerini gosteren muamele ilminde (59) duyussal
kazanimlarla birlikte bunlarin fiziksel gostergelerine vurgu yapmaktadir. Egitimde bilis-
sel 6zelliklere yer vermekte ancak ahlaki ve ruhi kazanimlari bilissel kazanimlarin 6niin-
de ve Ustin tutmaktadir (60). Bu baglamda her ilmin amel, her amelin ilim olmadigini
belirtmektedir (65). Nitekim eseri Ey Ogul (2004)'da, ibadetler ve dualar disinda biylk
Olclide ahlaki 6zellikler ve 6grencinin duyussal nitelikleri hakkinda bilgi vermektedir.

Gazali (t.y.) ilimler ve egitim konusundaki tutumunu 6grenciler ve onlara kazandirila-
cak ozellikler konusunda da sirdirmektedir. Bu anlamda 6zellikle ahlaki niteliklerin
gelistirilmesi yoniinde belirlemeler yapmakta (125-136), 6grencinin asil amacinin kal-
bini temizlemeyip faziletlerle siisleyerek Allah’a yakinlasmak oldugunu belirterek (134)
bu husustaki kanaatini acik¢a ortaya koymaktadir. Yaptidi isi bir sanat kabul ettigi (147)
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ogretmenin yapmasi gerekenlerde ahlaki niteliklerle birlikte konulari ayrintili izah, ak-
lin kavrayamayacagi seyleri agma gibi bilissel noktalara deginmektedir (140-147). Fa-
kat yogunlasilan husus yine ahlaki ve manevi degerlerin 6gretimidir, ¢linkl burada da
ulagilmak istenen ana gaye aynidir.

Ahlak ve manevi nitelikler konusundaki tiim vurgularina ragmen Gazali (t.y.) ilmin kay-
nadi kabul ettigi akli (209); nazari ilimler ve sanatlari edinmeyi saglayan (215), zarureti
o0grenmeye yardimci olan, tecriibelerle edinilen ve islerin neticesini anlayan, kendini
kontrol edebilen seklinde dorde ayirmaktadir (215-216). Yani egitimin kazanimlarinda
manevi ve duyussal 6grenmeleri 6ne ¢ikarmakla birlikte bunlar icin gerekli olan bilissel
o0grenme ve zihni kabullere de dikkat cekmektedir.

ilim ve ilim 6grenme konusundaki gériisleriyle egitim ve neligi konusunu ilk ele alan
islam diistiniirlerinden biri de Zernuci (D.?/0.620-1223)'dir. Ona (2003) gére bireyin 6g-
renmesi gerekenler, glinlik hayatinda lazim olan dini bilgiler ve mesleklerin gerektir-
digi teknik 6grenmelerdir (33-36). Bunlar ibn Sahnun ve Kabisi gibi konuyla ilgili olarak
sosyal hayatta lazim olan ve bireyin toplumsal yasama uyumunu esas alan hususlara
egitimde yer verilmesini 6Gnemsedigi sonucuna dolayh da olsa ulastirmaktadir. Konu
hakkindaki belirlemeleri ve ilimlerle ilgili sinirlamalarinda (84-85) daha ¢ok 6grenenin
yapmasi gerekenleri ele almakta bireyde gelistirilecek temel 6zellik olarak duyussal ni-
teliklere belirgin sekilde vurgu yapmaktadir.

ibn Cemaa (D.639-1241/0.733-1333) farkh alanlardaki calismalarina ek olarak egitim-
dgretime iliskin calismalariyla da dikkat ceken klasik islam diistintirlerindendir. Allah
rizasi icin ilimle mesgul olmayi bedeni nafile ibadetlerden Ustiin tutan ibn Cemaa
(2015), bunun gerekgesi olarak kisinin ilminin sahibi disinda diger insanlar ve ibadet-
leri duzeltici etkisini gostermektedir. Ayni dogrultuda o, ibadetlerin ilme muhtag ve
bagl oldugunu ifade etmektedir (67, 131). ibn Cemaa’nin konuyla ilgili gérisleri ilmin
Ustunligu yaninda bireyde 6grenilmesi ve gelistirilmesi istenen nitelikler arasindaki
iliskiyi gostermesi acisindan dnem tasimaktadir.

ilimde ana gaye olarak Allah rizasini belirleyen ibn Cemaa (2015: 71) bunu gerceklestir-
mek amaciyla dgretilecek ilimleri Kur'an-1 Kerim tefsiri, hadis, usuli'd-din (kelam), fikih
usull, mezhep, hilaf ilmi ya da cedel ve nahiv seklinde siralanmaktadir. Ancak bunlar
disinda egitime konu olacak ilimler tizerinde durmamakta sadece ahlaki egitim ve du-
yussal 6grenmeleri vurgular nitelikte bazi alimlerin derslerini i¢ temizlik, ruh inceligi,
zUhd ve sabir gibi konulara yer vererek bitirdiklerini ifade etmektedir (100-101). Ayni
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gorusu destekler mahiyette, duyussal hazirhiga dikkat ceken nitelikler olmadan derse
ve bilissel 5grenmeye ge¢menin uygun olmayacadi tizerinde durmaktadir (135).

ibn Cemaa (2015) fiziksel gelisim ve toplumsal yasama uyum konusunda agik belirleme-
ler yapmamaktadir. Ancak 6grencinin dikkat etmesi gereken hususlar hakkinda beden-
sel saghg dikkate alan tavsiyelerde bulunmaktadir (141-145). Ogrencilerin sahip olmasi
gereken oncelikli nitelikleri, egitim konusundaki genel tutumu dogrultusunda ahlaki
ozellikler olarak ifade etmektedir. Nitekim giizel ahlak sahibi olmadan ilmin artacaginin
Umit edilmemesini sdylemektedir (149). Ayni cercevede 6grenme icin zihnin ve kalbin
arinmasini isteyerek (159) biyik olciide duyussal hazirbulunusluluga dikkat ¢cekmek-
tedir. Toplumsal katim ve birlikteligi vurgular nitelikte de déneminin diger distintr-
leriyle ilmi toplantilara katilmis kisilerden ilim 6grenilmesini gerekli gormektedir (151).

Bildiride egitsel diistinceleri tizerinde durulan bir diger klasik islam alimi ibn Haldun
(D.1332/0.808-1405)'dur. ilim ve égretimin kendinden &nce bilenlerden devamli edi-
nilmesi suretiyle meydana gelen tabi bir hal oldugunu ifade eden ibn Haldun (1996),
bilgin olmanin kiilli kaidelerden feri meseleleri ¢cikarmakla (442-443) gerceklesebilece-
gini distinmektedir. Buradan hareketle onun, bitiincll egitim algisindaki tiimdenge-
lim ve bitlnd algilama hususunu 6ne ¢ikarmaya uygun bir tavir sergiledigi sdylenebi-
lir. Ona (1996) gore bilgiler, anlama ve ezberlenmenin 6tesinde uzmanlasacak sekilde
kazanilmalidir. Meleke seklinde nitelendirdigi bu husus, beden kuvveti yaninda zihin-
sel olarak da elde edilebilmektedir (443). Ancak bunun yolu, daha cok ilmi konularda
yapilan miizakere ve miinazaralardir (446).

Egitim algisindaki cok yénlii ve bitiincil bakis acisini gésteren bir yaklasimla ibn
Haldun (1996), bayindirhgin, ekonominin (376) ve sosyal hayatin (453) gerilemesinin
egitimi etkiledigini ifade etmektedir. ilimleri tabii yani fikir ve akilla edinilenlerle nakli
yani ancak uzmanindan 6grenilenler olmak tzere ikiye ayirmasinda (455) da yine ayni
hususa deginmektedir.

ibn Haldun (1996) meslek kazanma ve bunlarin egitiminde; is, emek ve fikrin birlikte
kullanimiyla bir melekenin gelisebilecegini kabul etmektedir (366). Yani kisi 6nce fi-
kir ve akil yoluyla mesleginin bilgisini edinmeli, fikri fiile ¢cikararak tekaml ettirmelidir
(368). Kazanimlarda deginmemekle birlikte mesleklerle ilgili olumsuz sonuglar ve bun-
larin 6nlenmesinde ahlaki nitelikler ve onlardan uzak durmanin ¢ikardigi problemlere
deginmekte (364-366), bu tutumu ile egitimde duyussal niteliklerin edinimine farkli
agidan vurgu yapmaktadir.
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Daha cok ilim dallari ve onlarin égretimine odaklanan ibn Haldun (1996), ilmin éne-
mi, nasil kazanilacagi ve bireyde hangi niteliklerinin gelistirilecegi konularina ayrintil
yer vermemektedir (382-437). Bilgilerin meleke haline getirilmesi hakkindaki ifadele-
rinde daha cok bilissel kabiliyetlerin gelistirilmesi Gzerinde durmakla birlikte ilim ve
o0grenmeyi insanin cemiyetler halinde diinyay! imarinda tabi bir durum olarak kabul
etmesinden (441), toplum ve ona yaptigi vurgu ile edinilen bilgilerin ezber otesine
tasinmasi konusundaki dustincelerinden (443) duyussal ve sosyal hayata uyum ko-
nusuna da onem verdigi anlasiimaktadir. Bunlar yaninda kisiye kazandirilacak ilimler
konusunda tiim ilim dallarindan ayrintili bahsetmesi (460-699) egitimle kazandirilacak
hususlarin genisligi ve kapsayiciligini ortaya koymasi acisindan énemli kabul edilebilir.
Yazi ile baslayip idrak, intikal gibi melekelerin arttiriimasiyla ilimlerin edinilebilecegini
belirtmesi (339-340) de onun egitime ve 6grenmeye biitiincil bakisi konusundaki ¢I-
karimlari dogrular niteliktedir.

Egitimciligi, sanatcilidi ile dikkat ceken ve burada son inceledigimiz dislinir Amasi
(D.2/0.875/1470), egitimin amaci ve yetistirilecek bireyde aranacak 6zellikler konusun-
da dogrudan bir ibareye yer vermemektedir. Fakat burada incelenen ve egitimle ilgili
muistakil eseri Tariku'l Edep (2002)'te egitimin ana amaci olarak 6grencinin 6grenmesini
ongordigu ahlaki ilkeleri ve onlarin bireye nasil kazandirilacagini konu edindigi gorul-
mektedir (69-258). Bu durum ve eserde kullanilan ifadeler Amasi'nin bireyin duyussal ve
manevi yoniinun gelistirilmesine ayri bir deger verdigi sonucuna ulastirmaktadir. Fakat
eserin yazilis nedeniolarak belirtilen hikaye (25), bunlarin ve eserde ele alinan konularin
bilissel egitim yaninda 6gretilmesi gereken hususlar oldugunu distindirmektedir.

Amasi (2005)'nin lzerinde durdugu ana-baba hakki (95-111), selam (178-181), s6z
soyleme (182-197) gibi konulardan yola ¢ikarak toplumsal ¢cevreye uyumu 6nemsedi-
gi soylenebilir. Fakat bedensel 6zellikler ve gelisimi noktasinda ayni ¢ikarimi yapmak
muimkun gérinmemektedir. Clinki o, bu hususlarla ilgili degerlendirme yapmaya ola-
nak taniyacak bilgiler vermemektedir.

Sonug

Kokleri cok eski donemlere kadar uzanmakla birlikle 1960 ve 1970’li yillarda Ameri-
ka'daki kltirel ve entelektlel rahatsizliklarin sonucu olarak bireyin ve tecriibesinin ¢cok
yonli degerlendirilmesi glindeme gelmis, egitim alanina bu durum holistik/bUttincal
egitim yaklasimi olarak yansimistir. Farkli felsefi ve kiltiirel akimlarin bir arada kullanil-
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masini 6dngdren butincil egitim yaklasimi, insanin yasami anlamlandirma ve mutlu
olmada bedensel, zihinsel, duygusal, sosyal ve manevi tim yonlerinin etkin kilinmasini
ve egitimle gelistirilmesini ongoérmustar. Bu gereklilik egitimin tim alt dallarinda oldu-
gu gibi din egitiminde de bir ihtiyag olarak kendini gostermistir. Clinku bituncil egi-
timde 6ne ¢ikan insanin maddi ve manevi tim unsurlarini gelistirmek, sosyal adalet,
cevreye saygl, merhamet vb. evrensel degerlerin kazanimini saglamak, din egitiminin
ulasmak istedigi ana hedefler arasinda yer almistir. Buradan hareketle bireye parcaci ve
nesnel yaklasim yerine bitiincil ve ¢cok yonli bir bakis acisi sunan holistik/butiincul
egitim yaklasimin, din egitiminde de bilimsel arastirmalarla ele alinmasi gereklilik ola-
rak diistiniilmiis ve bildiriye konu edilmistir. Bu baglamda islam diistince tarihine dola-
siyla da bu siirecte islam egitimine yén veren ve bazilarini calismamizda ele aldigimiz
dustindrler (ibn Sahnun, Kabisi, Farabi, ihvan-i Safa, ibn Miskeveyh, ibn Sina, Maverdi,
Gazali, Zernuci, ibn Cemaa, ibn Haldun ve Amasi)'nin egitim olgusuna yaklasimlari ve
yetistirilecek bireyde gelistirmek istedikleri 6zellikler, holistik/butlincil egitim yaklasi-
mi cercevesinde degerlendirilmistir.

Calismada yer verilen tim dusiindrlerde dikkat ceken en 6nemli vurgu, duyussal 6zel-
likler, bunlarla baglantili ve egitimin genel niteligi dogrultusunda bireyin manevi y6-
nlnin gelistirilmesi olmustur. Bu husus yani ahlaki nitelikleri kazandirma ¢abasi, insan
faaliyetinin yonu ve insani gerceklige has tutumlari ortaya ¢ikarmasi anlaminda bir zih-
niyet olusumuna katki sagladigi icin 6nemli kabul edilmistir. Ayrica holistik/buttncdl
egitim anlayisinin vatandaslik egitimi ve Giretkenligin 6tesinde maneviyati, dogal cev-
reye sayglyi ve sosyal adalet duygusunu besleme kabuliine uygun bir yaklagim olarak
kendini gOstermistir.

Egitimle bireyin bilissel niteliklerinin gelistiriimesi, klasik islam disinrlerinde genel
itibariyle izerinde durulan bir husus olmus, ancak birkag¢ disiinir disinda duyussal
nitelikler kadar 6ne ¢clkmamustir. Bu baglamda Farabi, ibn Sina gibi 6zellikle felsefe ala-
nindaki calismalari ile taninan dustnurlerde bilissel egitim, akil baglaminda ele alinan
ve gelistirilmek istenen 6zellikler arasinda yer almistir.

Calismada yer verilen klasik dénem islam egitim énciilerinde, sosyal nitelikler, top-
lumsal yasama katilim, 6zellikle de bedensel gelisime duyussal ve bilissel niteliklerin
kazandirilmasinda goriilen sekilde bir vurgunun yapilmamasi hatta bazen bunlar tize-
rinde hi¢ durulmamasi dikkat cekmistir. Nitekim bedensel gelisim daha ¢ok egitimde
ogrenci nitelikleri gibi genellikle ahlaki ilke ve usuller belirlenirken beslenmenin nasil
olmasi gerektigi baglaminda ele alinmistir.
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Galismada psiko-motor nitelikler ve kazanimi noktasinda, daha iyi olmakla birlikte,
bedensel gelisime yakin gorislerin ortaya konuldugu belirlenmistir. Tim egitimciler
birlikte degerlendirildiginde genel olarak belirtilen sonuclara ulasilmaktadir. Ancak
ayri ayri ele alindiklarinda Farabi, ihvan-1 Safa, ibn Miskeveyh, ibn Sina, Maverdi, Gazali
ve ibn Haldun’un farkli hususlarla iliskilendirerek psiko-motor davranis kazanimina yer
verdikleri gorilmustar.

Edinilen bilgiler, sosyal nitelikler ve toplumsal yasama katilim ile bunlarin gelistirilme-
sinde dusundirlerin sergiledigi yaklasimin s6z konusu 6zellikleri 6ne ¢ikaracak sekilde
olmadigini sonucuna ulastirmistir. ibn Haldun disinda sosyal gelisim ve cevreye uyum
Kabisi, Farabi, ihvan-1 Safa, Gazali ve Zernuci gibi dnciilerde kismen, bazilarinda hic ele
alinmayan husus olmustur. insanin biyolojik, sosyolojik vb. cok farkh yonlerden bes-
lenmesi ve bunlarin kendi aralarinda butiinsellik olusturup hayatiyet kazandiginda ge-
lisime katki saglamasi g6z 6niine alindiginda belirlemeler, klasik anlayistan beslenen
islam egitimi ve din egitimin fiziksel nitelikler ile cevreye uyum konusunda ve bunlari
icine alan butlnsel bir egitim yaklasiminin benimsenmesi noktasinda yetersiz kalinan
yonleriyle tekrar ele alinmasi gerektigi kanaatine gotirmustur.

Bildiride yer verilen disuintrlerin konu hakkindaki gorislerinin kendileri agisindan bir
tercih oldugu, egitim mistakil bir bilim dali olmadigindan egitsel hususlari parcalar
halinde ele aldiklari, bu nedenle de egitim konusunu kendi disiincelerini ilgilendiren
boyutlaryla degerlendirdikleri ya da alanda ilmi/ilimleri 6gretirken dikkat edilecek
usul ve esaslara deginilmesini yeterli gérdiikleri sdylenebilir. Ancak bu kisilerin islam
distincesinde farkh alanlar yaninda egitim konusunda da ilmi bir birikim olusturduk-
lari, kendisinden sonra gelen kisi/kisileri etkiledikleri, Gazali gibi sonraki ddnem egitim
kurumlari ve sistemlerine tesir ettikleri g6z 6niine alindiginda, bu durumun fikir ve uy-
gulama boyutuyla giiniimiize kadar gelen islam egitimindeki biitiinsellik algisini yon-
lendirdigi, zaman zaman parcaci bakis acgilarinin ortaya ¢ikmasina birtakim etkilerinin
bulundugu sonucuna varilabilir.

Literatlr tarama tekniginden yararlanilarak kaynaklar, belirlenen konu ve sinirhliklar cer-
cevesinde degerlendirilmistir. Holizmin zor bir alan, holistik/bitlincil egitim karmasik
bir stire¢ oldugu icin, burada daha ¢ok calisilabilecek ve gelecekte degerlendirilebilecek
alanlara dikkat cekilmis, klasik islam egitiminde éncii kisilerin goriislerinden hareketle
egitim algisi ve yetistirilmek istenen bireyin 6zellikleri baglaminda bir degerlendirme 6r-
negdi ortaya konmustur. Dolayisiyla hakim olan diistince ve gorusler cercevesinde holis-
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tik/biitiincil egitim algisi, onun islam egitim tarihinde kurumsallasma ve kurumlara ne
Olctide ya da nasil yansidigi, gliniimuize kadar gegen siirede din egitimi bilimini ve on-
culerini nasil etkiledigi, buglinki din egitimi calismalarinda konunun uygulanabilirligi
gibi hususlar arastiriimasi gereken 6nemli konu/konular olarak kendini gostermektedir.
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Currently more and more attention is paid to the spiritual and moral education,
personality growth and formation of humanistic values, all of which is especially
important in the era of information and communications technology development.
Today, "knowledge" has become the most significant resource acquiring the highest
value in the market of goods and services. Innovative technologies penetrate into all
the spheres of human activity, thereby simplifying the process of obtaining information
and facilitating communication between persons, as well as influencing the ways of
obtaining education and popularizing technologies of open learning.

The changed conditions of life, social and economic factors cause the transition of
mankind in general to new forms of interaction, thus facilitating an all-around progress.
At the same time social transformations do not replace the need for internal search
and self-identification. The process of development and formation of a personality
takes place within the communication, personal/real or virtual. It was L.S. Vygotsky
who noted the influence of the social environment on the development of a child by
introducing the concept of "social situation of development (Vygotsky, 2000)", by which
he understood a specific active interaction for each age with the external environment,
stating "that the concepts "environment" and "space" are not identical, while the
environment is considered as a given, which is not the result of a specific activity of
a particular person, but space, on the contrary, appears as a result of mastering by
the object of this givenness (Ivanova, 2014; Shendrik, 2003)". Based on this, we can
speak about the formative influence of the environment, in our case, innovative
environment, because it is not the result of the activity of one person, indeed, it is the
development of the civilization as a whole.

The process of globalization and universal informatization implies the emergence
of new activities and production on the basis of universal computerization, which
leads to the emergence of new forms of interpersonal relations, interaction and
communication, and, as a result, changes in lifestyle and value orientations of a person
as a social actor (Zianshina, 2014).

The process of transformation into the information society (IS) through a humanistically
oriented change can not prevail only in some developed countries, thereby leaving
other countries in“the backyard of the global evolutionary process”. Survival within the
new form of socio-economic organization is the common humane goal of all mankind,
in the face of the threat of universal elimination (including the risk of environmental
and man-made catastrophies, international terrorism, etc.), since it is obviously

114



o/o

International Congress on Islamic Education

impossible to ensure the survival of one civilization at the expense of another. Russian
scientists LV. Ilyin and A.D. Ursul in their work logically suggest that under the impact
of the factors that have arisen, informational ideas will be forced to realize the need to
create IS on a global scale, and thus, guided by common human values in the process
of survival, to help accelerate the informatization of countries and regions falling
behind in this process (Il'in & Ursul, 2016).

The Information Society is a state of society formed on a single state territory or in the
general civilization. At the heart of such a "knowledge society», lies the possibility of
finding, producing, processing, transforming, disseminating and using information in
orderto obtainand apply the knowledge necessary forhuman development. Itis builton
the concept of a society that promotes empowerment, which includes the concepts of
multiplicity, integration, solidarity and participation (To knowledge societies, UNESCO,
2005). further on “a knowledge-based society is an innovative society, based on the
concept of continued learning throughout lifetime (The knowledge - based society,
UNESCO, 2003)." For example, the definition of the IS is most succinctly formulated in
the documents of the UNESCO World Science Forum and the International Council for
Science held in Budapest in November 2003. It should also be noted that IS occupies an
intermediate position in the formation of a new civilization strategy, between the post-
industrial society and the noosphere, within the model of sustainable development.

The development of IS in its context involves the social environment, the ability to
adequately rethink the approach to the educational process and its participants,
as well as its functions and tasks, the environment, to creation of conditions for the
continuity of self-development and mastering the necessary competences in the
context of the formation of a single global information space. “It is important to direct
the various forms of global education and the system of training and education in
the field of global processes that have already appeared and are developing in our
country and abroad, towards the most suitable solution to the global crisis and the
survival of the global community. If globalism and global knowledge in general claim
to be among the cornerstones of the 21st century science, then the emerging global
education may become the driving force that will lead the educational process to a
new level corresponding to the most optimistic visions of the future of humanity” (Il'in
& Ursul, 2014).

The Sustainable Development (SD) can be attributed to one of the most promising
directions of the development of educational process in the era of globalization.
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Directions of the SD and environmental education for the sustainable development
has been widely represented by the national noosphere scientific school, in the works
of Russian and foreign scientists. Conceptual and ideological ideas formed the basis
of modern scientific picture of the world (global evolutionism), as mentioned above.

For the first time the term «Sustainable Development» was mentioned in the report
of the World Commission on Environment and Development called «Our common
future», which gave the following definition to the SD: «development that meets the
needs of the present, but does not compromise the ability of future generations to
meet their own needs. It includes two key concepts:

-the concept of needs, in particular the needs necessary for the existence of the poorest
strata of the population, which must be the subject-matter of a primary solution;

-the concept of constraints conditioned by the state of technology and the organization
of society, imposed on the ability of the environment to meet current and future needs
(Our common future, 1987)”

The concept of SD was adopted at the United Nations Conference on Development
and the Environment (CDE), in 1992. At this stage, it is one of the most popular and is
often regarded as a “global model of the future of civilizations”. In subsequent years
the UN General Assembly actively developed this area, by adopting the documents
setting out the objectives of the SD (Open Working Group proposal for Sustainable
Development Goals UN site. 2014), in which certain environmental, economic and
social tasks were identified allowing to raise the standard of living, resolve the issue of
inequality, protect the planet from the adverse effects of production, etc.

Whatis the state of theIslamic system of education today, in the context of globalization,
introduction of innovative and information technologies that can be integrated into
all spheres of human activity?

The pedagogical potential of the ideological content of Islamic culture fulfils the
communicative, ideological, educational, cognitive, humanistic function while the
main task of the educational process was the development of religiosity and morality,
the study and transmission of canonical wisdom along with its interpretation.The
upbringing of true Muslims is the upbringing of people loyal to Islam and the state
system built on it.
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The process of preservation, accumulation and transfer of knowledge was the basis
of the Islamic culture at the very early stages of its formation. The characteristic
social structure of the Muslim Ummah (society), connected all spheres of human
activity and, along with the system of education, contributed to lifelong learning, both
in the biography of one person and the chain of custodians of the tradition, mastering
the Arabic language as the language of canonical texts connected comprehension,
possession and transmission of truth.

Certain inherent distinctive features may be pointed out during the study of the
historically established system of Islamic education. Among those is the tendency
not to divide the spiritual from the material and the religious from the secular,
which is reflected in the originality of the educational systems in the Islamic cultural
tradition, social system and typical components such as:

interaction of society and the educational system;

the priority of self-education and self-development of an individual;
education throughout life;

the formation of an Islamic worldview;

compulsory study of the Arabic language as the language of canonical texts (Zianshina,
2017).

It should be noted that the tradition of receiving Islamic education in Russia originated
in the period from 9th to 10th century, up to the beginning of the 20th century.
But during the historical events associated with the formation of the USSR and the
separation of religion from the state, receiving in the subsequent time of Islamic
education was not possible and was resumed only in the 1990-s. Today the system
of three-step Islamic education is successfully developed in the Russian Federation
thanks to a number of normative documents adopted in the period between 2005-
2015, when it finally became possible to open a scientific specialty in theology.

By highlighting the features of the educational system in the generalized form, without
specifying the type of educ